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Wie immer man das Wort »Freikirche« inhaltlich fullt, die »Freiheit vom 
Staat« gehort wesentlich zur Identitat freikirchlicher Gemeinden.! Den­ 
noch ist diese Freiheit vom Staat auch fur alle Freikirchen nur eine rela­ 
tive Freiheit, denn alle miissen unter den rechtlichen und politischen 
Moglichkeiten arbeiten, die ihnen der Staat, in dem sie wirken, ein­ 
raumt. Die mit dem Schlagwort »Trennung von Staat und Kirche«- ge­ 
forderte Unabhangigkeit von staatlichem Druck und gese11schaftlichen 
Zwangen bleibt in der Praxis jedoch eine Illusion. Selbst der vollige 
Ruckzug aus allen offentlichen Institutionen und Aufgaben und der Ver­ 
zicht auf alle politischen Kontakte ware immer noch ein Verhaltnis zum 
Staat; namlich ein Verhaltnis der impliziten Zustimmung und Einord­ 
nung, ein Verhaltnis der Nicht-Kritik und des Nicht-Widerstandes.3 Kir­ 
che, wie immer sie rechtlich und organisatorisch verfalit ist, kommt da- 

1 Der Begriff »Free Church« taucht erstmals im 19. Jahrhundert im Englischen auf. 
Unter der Fuhrung von Thomas Chalmers verlielien 1843 mehr als 200 Pfarrer die Kirche 
von Schottland und grundeten die Free Church (vg1. E. Geldbach, Art. Freikirchen, in: 
ELThG I (1992), 637). Seitdem bezeichnet der Begriff vor aHem »eine Kirche, die nicht 
staatlich kontrolliert ist«. (H. Schwarz, Art. Freikirche, in: TRE XI, Berlin 1 New York 
1983, 550. Der Begriff »Freikirche« beschrankt sich jedoch nicht auf diesen Aspekt. W. 
Harle, Art. Kirche VIII. Dogmatisch, in: TRE XVIII, Berlin 1 New York 1989, 307 unter­ 
scheidet drei Grundbedeutungen des Begri££s: »a) Freikirche als staatsfreie Kirche, d.h. als 
eine Kirche, die primar daran orientiert ist, ihre Unabhangigkeit und Selbsrandigkeit 
durch staatliche Einwirkungsmoglichkeiten (oder auch ForderungsmalSnahmen) nicht ein­ 
schranken oder gar beeintrachtigen zu lassen. [ ... ] b) Freikirchen als Freiwilligkeitskir­ 
chen, die die Zugehorigkeit der Kirche abhiingig machen von einem Akt eigenen, bewuR­ 
ten WoHens und Bekennens. [ ... ] c) Freikirchen als bekenntnisfreie, bibelorientierte Kir­ 
chen." [Hervorhebungen im Original] 

2 Fur den deutschen Baptismus ist diese Trennungsforderung eine seiner wesentlichen 
Lehraussagen, vg1. E. Brandt, Art. Baptismus/Baptisten in: ELTHG I (1992), 177: »Um der 
Freiheit fur das Evangelium willen muf sich die Gemeinde ihre Unabhangigkeit von 
staatlichem Druck und geseHschaftlichen Zwiingen bewahren.s 

3 In diesem Sinn hat die Forderung nach Unabhiingigkeit vom Staat im deutschen 
Baptismus - im Gegensatz zum angelsiichsischen - oft zu einem apolitischen Verhalten 
gefuhrt, (vg1. Brandt, Baptismus, 177) V g1. zum geseHschaftlich-politischen Ein£lulS des 
Baptismus in Amerika den Beitrag von A. Striibind, Trennung von Staat und Kirche? Be­ 
wiihrung und Scheitern eins freikirchlichen Prinzips, in diesem Heft, S. 261-288. 
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her nicht umhin, ihr Verhaltnis zu dem Staat, in dem sie lebt, zu bestim­ 
men und standig zu reflektieren. 
Die Erfahrungen des deutschen Baptismus mit dem nationalsozialisti­ 
schen Staat und die Kontroverse uber Probleme freikirchlicher Existenz 
im Sozialismus haben allerdings gezeigt, dag dies nicht immer leicht ist." 
Aber solange eine Freikirche ihr Verhaltnis zum Staat nicht immer wie­ 
der neu sozialethisch klart, lauft sie Gefahr, entscheidende Weichen 
falsch zu stellen. 
Fur den deutschen Baptismus, der seinem Ursprung und Wesen nach 
immer auch Bibelbewegung sein willS, mug bei der Verhaltnisbestim­ 
mung von Freikirche und Staat vor allem das biblische Zeugnis des Neu­ 
en Testaments Ausgangspunkt der Oberlegungen sein. Daruber hinaus 
aber kann und mug auch eine Freikirche aus der Kirchengeschichte ler­ 
nen, die ihrer eigenen Geschichte vorausging. 1m folgenden soll daher 
zunachst das Neue Testament befragt und am Beispiel von Rom 13 und 
Offb 13 die Spannweite aufgezeigt werden, die das Verhalmis der Ce­ 
meinden zum romischen Staat in neutestamentlicher Zeit pragte. Dann 
sollen in einem kurzen Streifzug durch die Kirchengeschichte der Wan­ 
del des Verhaltnisses von Kirche und Staat dargestellt und auf Konse­ 
quenzen fur die Gegenwart hin beleuchtet werden. Daraus sollen dann 
fur un sere bundesrepublikanische Gesellschaft Perspektiven fur unser 
Verhaltnis als Freikirche zu Staat und Politik aufgezeigt werden. 

4 Vg1. zur Zeit des Nationalsozialismus: A. Striibind, Die unfreie Freikirche. Der Bund 
der Baptistengemeinden im -Dritten Reich" Wuppertal 1 Zurich 1 Kassel, 21995. Fur die 
Geschichte des deutschen Baptismus im DDR-Staat gibt es noch keine Gesamtdarstellung. 
Erlebnisberichte enthalt der Band: U. Materne 1 G. Balders (Hgg.), Erlebt in der DDR. Be­ 
richte aus dem Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden, Wuppertal 1 Kassel 1995. 
Eine lebhafte Diskussion folgte dem Forschungsbericht von A. Striibind, Kennwort: »Her­ 
bert aus Halle". Ein Forschungsbericht uber die Verbindungen zwischen Baptisten und 
dem Ministerium fur Staatssicherheit in der DDR, in: ZThG 2 (1997), 164-201. Zur weite­ 
ren Diskussion vg1. R. Dziewas 1 B. Wittchow (Bearb.), Fertig fur die Zukunft? Beitrage 
zum Umgang mit den Akten der Staatssicherheit in der ehemaligen DDR, in: ZThG 3 
(1998), 206-246 (mit weiterer Lit.). 

5 Vg1. E. Brandt, Baptistische Identitat. Dberlegungen zum Weg und Auf trag der Ge­ 
meinden im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland, in: ThGespr 
1/1989, 21£. Brandt nennt als weitere Merkmale des Baptismus, daR dieser dem Wesen 
nach neben der Bibelbewegung immer auch Gemeindebewegung, Heiligungsbewegung 
und Missionsbewegung ist. 
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1. Zwischen Unterordnung und Widerstand - Das Verhiiltnis der neu­ 
testamentlichen Gemeinden zum romischen Staat 

1.1. Die Unterordnung unter die gottgegebene Obrigkeit 
(Rom 13,1-7; IPetr 2,11-17; ITim 2,lf) 

Der wohl bekannteste neutestamentliche Text zum Kirche-Staat-Prob­ 
lem ist Rom 13,1-7, aber es geniigt, die ersten beiden Verse zu le sen, urn 
den Gesamttenor deutlich werden zu lassen: »(1) [eder leiste den Tragern 
der staatlichen Gewalt den schuldigen Gehorsam. Denn es gibt keine 
staatliche Gewalt, die nicht von Gott stammt; jede ist von Gott einge­ 
setzt. (2) Wer sich daher der staatlichen Gewalt widersetzt, stellt sich ge­ 
gen die Ordnung Gottes, und wer sich ihm entgegenstellt, wird dem Ge­ 
richt verfallen.s'' 
Fagt man den gesamten Text Rom 13,1-7 mit Blick auf das Verhaltnis 
von Staat und Kirche zusammen, dann ist es Aufgabe der Gemeinden, 
die von Gott geschenkte und eingesetzte Obrigkeit als Ordnungsgarant 
anzuerkennen. Anstandiges und vorbildliches Leben soll verhindern, dag 
die Staatsmacht gegen die Gemeinden vorgeht, denn Aufgabe der Obrig­ 
keit ist es, das Bose zu bestrafen. Da fur Paulus die rornische Staatsge­ 
walt als von Gott eingesetzt gilt, kann er denen, die sich der Obrigkeit 
widersetzen, sogar das gottliche Gericht androhen. 
Diese Ermahnungen, die Paulus an die Gemeinde in Rom schreibt, urn 
ihr bei der Klarung ihres Verhaltens gegenuber den romischen Autorita­ 
ten zu helfen/ haben dann im neuen Testament weitergewirkt. Der dem 
Paulinismus nahestehende erste Petrusbrief fordert mit ahnlichen Wor- 

6 Der Text geht weiter: (3) Vor den Tragern der Macht hat sich nicht die gute, sondern 
die bose Tat zu fiirchten; willst du also ohne Furcht vor der staatlichen Gewalt leben, dann 
tue das Gute, so daf du ihre Anerkennung findest. (4) Sie steht im Dienst Gottes und ver­ 
langt, daIS du das Gute tust. Wenn du aber Boses rust, furchte dich! Denn nicht ohne 
Grund tragt sie das Schwert. Sie steht im Dienst Gottes und vollstreckt das Urtei! an dem, 
der Boses rut, (5) Deshalb ist es notwendig, Gehorsam zu leisten, nicht allein aus Furcht 
vor der Strafe, sondern vor allem urn des Gewissens willen. (6) Das ist auch der Grund, 
weshalb ihr Steuern zahlt; denn in Gottes Auf trag handeln jene, die Steuern einzuziehen 
haben. (7) Gebt allen, was ihr ihnen schuldig seid, sei es Steuer oder Zoll, sei es Furcht 
oder Ehre.« [Wie aile folgenden Stellen zitiert nach der Einheitsiibersetzung.] 

7 Zwar kennen wir den genauen Grund nicht, aus dem Paulus seine Ermahnung zur 
Unterordnung an die Gemeinde in Rom richter, jedoch waren es wohl Streitigkeiten zwi­ 
schen Juden und Judenchristen, die Claudius im Jahre 49 zur Ausweisung fiihrender Iuden 
und Christen aus Rom veranlalSt hatten (vgl. Apg 18,2 und Sueton, Leben der Casaren, 
Claudius XXV,4 sowie R. Pesch, Die Apostelgeschichte, EKK V/2, Neukirchen-Vluyn / 
Zurich, 1986, 152) Daraus folgert U. Wilckens, Der Brief an die Romer, EKK VI/3, Neu­ 
kirchen-Vluyn / Zurich 1982, 36: »Bedenkt man [ ... ], daIS die romischen [udenchristen, 
die unter dem Claudius-Edikt jahrelang zu leiden hatten, zur Zeit des Romerbriefes gera­ 
de erst wieder hatten nach Rom zuriickkehren konnen, so ist es sehr verstandlich. daIS 
Paulus gerade die Romer zur Subordination ermahnt: Waren es doch nach Sueton, Vita 
Claudii 25, -Tumultec deretwegen der Kaiser die Verbannung erlassen hatte.« 
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ten die Unterordnung unter Kaiser und Statthalter (lPetr 2,11-17)8 und 
der erste Timotheusbrief erklart dariiber hinaus die Furbitte fur die 
Machthaber zur christlichen Pflicht (lTim 2,1£)9. 
Auf den ersten Blick scheint damit neutestamentlich die Richtung klar: 
Das Verhaltnis der Gemeinden zum Staat ist vor allem ein Unterord­ 
nungsverhaltnis. Die staatliche Herrschaft ist als von Gott gegeben zu 
akzeptieren, weil sie mit der Bestrafung der Bosen letztlich dem Guten 
dient. 
Es ist allerdings interessant, in welcher Situation ein Text wie Rom 13 
entstanden ist. Paulus erlebt Ende der 50er Jahre des 1. Jahrhunderts 
eine Friedenszeit des Romischen Reiches. Zu Beginn der Regentschaft 
Neros herrschte weitgehende Ruhe im Reich.l? Das romische Imperium 
sicherte als zentrale Ordnungsmacht im Mittelmeerraum die Reisewege, 
so dag die Kommunikationsverbindungen zwischen den Gemeinden 
funktionierten.P Es gab ein funktionierendes Finanzwesen 12 und die 
meisten Menschen verband mit der griechischen Koine eine gemeinsame 
Sprache.P Die Einheit des romischen Staatswesens gab Paulus somit die 
besten Voraussetzungen fur seine weitgespannte missionarische Arbeit. 
Zudem herrschte, als Paulus den Romerbrief schrieb, von staatlicher Sei­ 
te weitgehende religiose Toleranz gegenuber dem Iudentum, da das [u- 

8 Bes. 1Petr 2,13£. »(13) Unterwerft euch urn des Herrn willen jeder menschlichen 
Ordnung: dem Kaiser, weil er iiber allen steht, (14) den Statthaltern, wei! sie von ihm ent­ 
sandt sind, urn die zu bestrafen, die Boses tun, und die auszuzeichnen, die Gutes tun.« 

9 Him 2,1£: »(1) Vor allem fordere ich zu Bitten und Gebeten, zu Fiirbitte und Dank­ 
sagung auf, und zwar fiir aile Menschen, (2) fur die Herrscher und fiir aile, die Macht 
ausuben, damit wir in aller Fromrnigkeit und Rechtschaffenheit ungestort und ruhig leben 
konnen.. 

10 H.G. Pflaum, Das romische Kaiserreich, in: Propylaen Weltgeschichte, Bd. 4: Rom. 
Die romische Welt, Berlin / Frankfurt a.M., 1991,317-428, schreibt 341 uber die in Rom 
turbulenten ersten Jahre nach dem Regierungsantritt Neros, der im Jahre 54, kurz vor Ab­ 
fassung des Romerbriefes den Thron bestieg: »Aber diese Ereignisse am Hofe des Prinzeps 
fanden kaum ein Echo aulSerhalb Roms und seiner herrschenden Schicht. In den Stadten 
Italiens und in den Provinzen ging das Leben so ruhig und gesittet weiter wie nur je. Im 
Gegenteil, die ersten acht Regierungsjahre des jungen Fiirsten waren eine Zeit des Frie­ 
dens und des Wohlstandes fiir das Reich.« 

11 Vgl. J.E. Stambaugh / D.L. Balch, Das soziale Umfeld des Neuen Testaments, NTD 
Erg.-Bd. 9, Gottingen 1992, 33££. 

12 Vgl. A.a.O., 59££. 
1) Zur Bedeutung der Koine fur den Mittelmeerraum seit den Eroberungen Alexan­ 

ders vgl. M. Rostovtzeff, Gesellschafts- und Wirtschaftsgeschichte der hellenistischen 
Welt, Bd. 2, Darmstadt 1955 (Neudruck 1984), 828: »Das Griechische in seiner neuen 
Form - der koine - wurde in zunehmendem MalSe im Wettbewerb mit dem Aramaischen 
die lingua franca des Nahen Ostens. Wir haben gesehen, daIS es die Sprache der Regie­ 
rung und des Heeres war und daIS es allmahlich die Sprache der Geschaftswelt wurde. Es 
ist darum nicht iiberraschend, daIS sie die Orientalen aus praktischen Griinden eifrig er­ 
lernten, wahrend es zweifelhaft ist, ob die Griechen den orientalischen Sprachen sehr viel 
abgewannen. Die koine war ein biegsames und nicht sehr kompliziertes Instrument. Sie 
konnte von Fremden leicht erlernt werden und bot Griechen, die bereits die verschiedenen 
griechischen Dialekte sprachen, keinerlei Schwierigkeiten.« 
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dentum eine zugelassene Nationalreligion (religio licita) war. Die ersten 
christlichen Gemeinden fielen damals als kleine eigenstandige Minder­ 
heit noch kaum auf und galten eher als »judische Sekte«.14 
Paulus, der vermutlich selbst romischer Burger war,1S hat die romische 
Staatsmacht zu seiner Zeit also als positiven Faktor erlebt. Es waren die 
Bedingungen des romischen Weltreichs, unter denen seine Missionsta­ 
tigkeit moglich und erfolgreich war. Ihm muf der Zustand des Romi­ 
schen Reiches damals wirklich als Gottesgeschenk fur seine Mission er­ 
schienen sein. 
Zur Zeit, als Rom 13 geschrieben wurde, war, so kann man sagen, die 
politische Welt fur die ersten Christengemeinden noch in Ordnung. Die 
Christen lebten, wie es sich der Staat nur wunschen konnte, ruhig, or­ 
dentlich und friedlich, und der Staat lieiS die Christen gewahren. weil er 
sie noch gar nicht als Sondergruppe wahrnahm. Die Unterordnung unter 
die Staatsmacht und die Furbitte fur die Herrscher war somit fur die Ge­ 
meinden auch noch kein besonderes Problem. 
Doch es findet sich im Neuen Testament auch noch eine ganz andere 
Sicht auf das Rornische Weltreich. 

1.2. Der Widerstand gegen die Anspriiche einer satanischen Staatsmacht 
(Offb 12,7-12.17/; 13,1-18) 

In der bildreichen, verschlusselten Sprache der Apokalyptik erzahlt das 
13. Kapitel der Johannesoffenbarung, daiS nach dem Herrschaftsantritt 
des geschlachteten Lammes, also des gekreuzigten Christus, Satan be­ 
siegt und aus dem Himmel geworfen wird (Offb 12,7-12)16. Satan, in der 

14 VgL w.-O. Hausschild, Lehrbuch der Kirchen- und Dogmengeschichte, Bd. 1: Alte 
Kirche und Mittelalter, Gutersloh 1995, 112: »Die ersten Christenverfolgungen gingen 
nicht von romischen, sondern von judischen Instanzen in Jerusalem und Palastina aus 
(vgL Mk 13,9 generell dazu). [ ... ] Auch die Konflikte des Paulus mit den Synagogenvor­ 
standen im hellenistischen Gebiet standen in diesem Zusammenhang (vgL Apg. 13,50; 
14,2££; 2Kor 11, 24£). [ ... ] Erst allmahlich - mit fortschreitender Loslosung der christli­ 
chen Gemeinde von der Synagoge seit ca. 50, besonders dann seit 70 - wurde die Umwelt 
auf deren Unterscheidung vom [udentum aufmerksam. Das hatte die juristische Konse­ 
quenz, daIS fur die Christen das judische Religionsprivileg (religio licita) nicht mehr galt.« 

15 Zur Wahrscheinlichkeit, das Paulus wirklich, wie die Apg voraussetzt, das reichsro­ 
mische Burgerrecht besali, vgL ]. Becker, Paulus. Der Apostel der Volker, Tubingen 1989, 
35f. 

16 »(7) Da entbrannte im Himmel ein Kampf; Michael und seine Engel erhoben sich, 
urn mit dem Drachen zu kampfen. Der Drache und seine Engel kampften, (8) aber sie 
konnten sich nicht halten, und sie verloren ihren Platz im HimmeL (9) Er wurde gesturzr, 
der grolSe Drache, die alte Schlange, die Teufel oder Satan heilSt und die ganze Welt ver­ 
fuhrt, der Drache wurde auf die Erde gestiirzt, und mit ihm wurden seine Engel hinabge­ 
worfen. (10) Da horte ich eine laute Stimme im Himmel rufen: [etzt ist er da, der rettende 
Sieg, die Macht und die Herrschaft unseres Gottes und die Vollmacht seines Gesalbten; 
denn gestiirzt wurde der Anklager unserer Bruder, der sie bei Tag und bei Nacht vor unse­ 
rem Gott verklagte. (11) Sie haben ihn besiegt durch das Blut des Lammes und durch ihr 
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Offenbarung als Drache dargesteIlt, tritt daraufhin in seinem Zorn ans 
Meer und ruft ein Tier herauf, das sieben Kopfe hat und auf seinen 10 
Hornern zehn Diademe tragt, urn mit dessen Hilfe die an Christus Glau­ 
benden zu verfolgen (Offb 12,17-13,1)17. Einer der Kopfe dieses Tieres 
besitzt eine todliche Wunde, die jedoch wieder verheilt ist, und das Tier 
erhalt vom Drachen Macht iiber aIle Stamme und Volker (Offb 13,3.7)18. 
Das Tier aus dem Meer erhalt einen Helfer, der die Christen verfolgt 
und aIle Menschen zwingt, das Standbild des Tieres anzubeten. Es laiSt 
aIle toten, die sich weigern, diese Anbetung des Standbildes zu vollzie­ 
hen, und der Zahlenwert dieses Tieres, so sagt die Offenbarung, ist 666 
und dies sei die Zahl eines Menschennamens (Offb 13,11-18)19. 
Was uns heute wie ein endzeitliches Horrorgemalde erscheint, war fur 
die kleinasiatischen Empfangergemeinden der Offenbarung eine nicht 
schwer zu deutende, verschlusselte Beschreibung ihrer eigenen Gegen­ 
wart. Der Schreiber der Offenbarung verwendet hier Bilder aus dem Da­ 
nielbuch (vor allem Dan 7), in dem auch ein Tier mit zehn Hornern ein 

Wort und Zeugnis; sie hielten ihr Leben nicht fest, bis hinein in den Tod. (12) Darum ju­ 
belt, ihr Himmel und aIle, die darin wohnen. Weh aber euch, Land und Meer! Denn der 
Teufel ist zu euch hinabgekommen; seine Wut ist groli, wei! er weilS, daIS ihm nur noch 
eine kurze Frist bleibt.« 

17 »(17) Da geriet der Drache in Zorn uber die Frau, und er ging fort, urn Krieg zu 
fuhren mit ihren ubrigen Nachkommen, die den Geboten Gottes gehorchen und an dem 
Zeugnis fur Jesus festhalten. (18) Und der Drache trat an den Strand des Meeres (13,1) 
Und ich sah: Ein Tier stieg aus dem Meer, mit zehn Hornern und sieben Kopfen, Auf sei­ 
nen Hornern trug es zehn Diademe und auf seinen Kopfen Namen, die eine Gotteslaste­ 
rung waren. 

18 »(3) Einer seiner Kopfe sah aus wie todlich verwundet; aber die todliche Wunde 
wurde gehei!t. Und die ganze Erde sah dem Tier staunend nacho [ ... ] (7) Und es wurde 
ihm erlaubt, mit den Heiligen zu kampfen und sie zu besiegen. Es wurde ihm auch Macht 
gegeben iiber aIle Stamme, Volker, Sprachen und Nationen.« 

19 »(11) Und ich sah: Ein anderes Tier stieg aus der Erde herauf. Es hatte zwei Horner 
wie ein Lamm, aber es redete wie ein Drache. (12) Die ganze Macht des ersten Tieres ubte 
es vor des sen Augen aus. Es brachte die Erde und ihre Bewohner dazu, das erste Tier an­ 
zubeten, des sen todliche Wunde geheilt war. (13) Es tat grolie Zeichen; sogar Feuer lielS es 
vor den Augen der Menschen vom Himmel auf die Erde fallen. (14) Es verwirrte die Be­ 
wohner der Erde durch die Wunderzeichen, die es im Auftrag des Tieres tat; es befahl den 
Bewohnern der Erde, ein Standbi!d zu errichten zu Ehren des Tieres, das mit dem Schwert 
erschlagen worden war und doch wieder zum Leben kam. (15) Es wurde ihm Macht gege­ 
ben, dem Standbi!d des Tieres Lebensgeist zu verleihen, so daIS es auch sprechen konnte 
und bewirkte, daIS aIle getotet wurden, die das Standbild des Tieres nicht anbeteten. (16) 
Die Kleinen und die GrolSen, die Reichen und die Armen, die Freien und die Sklaven, aIle 
zwang es, auf ihrer rechten Hand oder ihrer Stirn ein Kennzeichen anzubringen. (17) 
Kaufen oder verkaufen konnte nur, wer das Kennzeichen trug: den Namen des Tieres oder 
die Zahl seines Namens. (18) Hier braucht man Kenntnis. Wer Verstand hat, berechne den 
Zahlenwert des Tieres. Denn es ist die Zahl eines Menschennamens; seine Zahl ist sechs­ 
hundertsechsundsechzig.« 
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gottfeindliches Weltreich symbolisiert, urn die Zeitgeschichte seiner Le­ 
ser, also das romische Kaiserreich, zu deuten.P 
Fiir die Leser der Johannesoffenbarung war klar, daB der Verfasser bei 
diesem Untier aus dem Meer vom romischen Staat spricht. Die sieben 
gekronten Haupter des Tieres symbolisieren sieben romische Kaiser, 
denn die mit Diademen geschmtickten Kopfe des Tieres tragen gottesla­ 
sterliche Namen, vermutlich eine Anspielung auf die kaiserlichen Ho­ 
heitstitel Augustus (Erhabener), Divus (Cottlicher), Dominus ac Deus 
(Herr und Gott).21 Da die Offenbarung direkt vor dem Fall des Drachen 
auf die Erde den Herrschaftsantritt des geschlachteten Lammes Jesus im 
Himmel schildert, symbolisiert das Tier aus dem Abgrund die romische 
Kaiserherrschaft nach Kreuzigung und Himmelfahrt Jesu. Da Jesus zur 
Regierungszeit des Kaisers Tiberius gekreuzigt wurde, muf der erste der 
satanischen Kopfe des Tieres der Kaiser Caligula sein, was gut zu der 
Tatsache paist, daB Caligula als erster romischer Herrscher den religiosen 
Kaiserkult massiv forderte-? und sogar ein Kaiserstandbild im Tempel 
von Jerusalem aufstellen lassen wollte.P Der siebte und letzte Kopf 
stunde dann fiir den Kaiser Domitian, zu dessen Regierungszeit am Ende 
des ersten Jahrhunderts die Offenbarung aller Wahrscheinlichkeit nach 
geschrieben wurde,24 und unter dessen Herrschaft es nachweislich zu 
Christenverfolgungen kam.25 
Kaiser Domitian versuchte damals, die romische Reichseinheit durch ei­ 
nen fur alle verbindlichen religiosen Kaiserkult zu starken. Domitian 

20 Vgl. U.B. Muller, Die Offenbarung des Johannes, Giitersloh 21995, 248: »Der Visi­ 
onsbericht handelt von der politisch-religiosen Macht des Imperium Romanum (vgl. die 
Identitat des Tieres aus dem Meer mit dem Tier aus dem Abgrund Kap. 17). Dabei wird 
das Tier als Zusammenfassung der vier Tiere aus Dan 7 und besonders als Erscheinung 
des vierten Tieres mit seinem kleinen Horn gesehen. Da nun das [udenrum das vierte Tier 
alsbald nicht mehr auf das syrische Reich bezog, sondern auf das romische (vgl. PsSal 
2,25; 4 Esr 12,10ff; auch der christliche Barn), kann kein Zweifel bestehen, daB auch Jo­ 
hannes diese Gleichsetzung vornahm (Wilkenhauser). Die Verwerfung einer zeitgeschicht­ 
lichen Deutung (Lohmeyer, Sickenberger) ist deshalb unbegriindet. Charakteristisch fur 
die Darstellung ist, daB der Verfasser die romische Macht in metahistorischen Kategorien 
beschreibt. Er benutzt mythologische Bilder und Vorstellungen, urn die Tiefendimension 
irdischer Geschichte auszuloten. Hinter der romischen Herrschaft steht der Drache, der 
Satan; das Imperium ist nur eine Art irdischer Stellvertreter des Teufels.« 

2:1 Vgl. H. Rift, Offenbarung des Johannes, Wiirzburg, NEB.NT 21, 21988, 70. 
22 H. Conzelmann / A. Lindemann, Arbeitsbuch zum Neuen Testament, Tubingen 

71983,146f. 
2) Auf dieses Vorhaben verweist wohl auch Mk 13,14. Vgl.]. Gnilka, Das Evangelium 

nach Markus, Bd. 2, EKK 1I12, Neukirchen- Vluyn / Zurich 31989, 195 
24 Schon im 2. Jahrhundert datierte Irenaus (adv. haer. V 30,3) die Abfassung der Of­ 

fenbarung des Johannes auf das Ende der Regierungszeit Domitians. Dies gilt bis heute 
allgemein als die wahrscheinlichste Datierung. Vgl. W. Marxsen, Einleitung in das Neue 
Testament. Eine Einfuhrung in ihre Probleme, Giitersloh 41978, 285; Muller, Offenbarung, 
41£; Ritt, Offenbarung, 13. 

25 Vgl. Eusebius, Hist.eccl. III,18; 1Clem 1,1; 7,1. 

Eine freie Kirche in einem freien Staat 319 

lieB sich als »dominus ac deus«, also als »Herr und Gott«, verehreri." 
Das Opfer vor dem Kaiserstandbild wurde damals zur staatsbtirgerlichen 
Pflicht. Christen, die den Herren- und Gottestitel Jesus Christus vorbe­ 
halten wollten und deshalb das Opfer vor dem Kaiserstandbild verwei­ 
gerten, konnten aus diesem Grund als Staatsfeinde angeklagt und hinge­ 
richtet werden.27 Das heidnische Priestertum unterstiitzte diese Verch­ 
rung der Kaiserstatuen, worauf der Schreiber der Offenbarung wohl mit 
dem Bild des zweiten Tieres anspielt, das die Menschen durch Wunder 
und Zaubertaten zur Anbetung des Standbildes des ersten Tieres ver­ 
ftihrt.28 Das Zusammenwirken der beiden Tiere in Offb 13 spiegelt somit 
direkt das Verhalten der romischen Staatsmacht und des heidnischen 
Priestertums gegen die Christen wider. 
Dazu paBt auch die weitere Beschreibung des ersten Tieres. DaB einer der 
Kopfe des Untiers eine geheilte todliche Wunde aufweist, laBt das Tier 
nicht nur als Gegenbild zum gekreuzigten und wiedererstanden Christus 
erscheinen. Dieses Detail enthalt auch eine Anspielung auf die damals im 
Reich verbreitete Erwartung, daB der christenfeindliche Kaiser Nero gar 
nicht wirklich getotet worden sei, sondern noch einmal wiederkommen 
wiirde, urn seine Herrschaft zuruckzuerobern.t? Da zudem die Zahl 666 
der Zahlenwert der hebraischen Buchstaben ist, die die Worte »Kaiser 
Nero« bilden.t" und der gerade herrschende Domitian nach Nero der 
zweite Kaiser war, unter dem es zu einer Verfolgung der Christen kam, ist 
das Bild ftir die Gemeinden damals leicht zu entschlusseln gewesen. Das 
Untier aus dem Meer ist die christenfeindliche romische Staatsmacht, die 
zunachst unter Nero und nun unter Domitian die Christengemeinden be­ 
droht und damit ihr wahres satanisches Gesicht zeigt. 
Der Verfasser der Apokalypse schreibt seine Offenbarung an die kleina­ 
siatischen Gemeinden also ganz offensichtlich unter einer anderen Erfah­ 
rung des Romischen Reiches als Paulus. Der romische Staat ist fur ihn Sa­ 
tans Werkzeug zur Vernichtung des christlichen Glaubens, nicht von Gott 
eingesetzte Obrigkeit. Nur wer iiberwindet, wer im Wider stand und in 

26 Sueton berichtet in seiner Casarenbiographie tiber Domitian: »Mit gleicher Anma­ 
Bung begann er ein amtliches Rundschreiben, das er im Namen seiner Steuerbeamten dik­ 
tierte, mit den Worten: Unser Herr und Gott befiehlt folgendes. Daher wurde es Brauch, 
ihn sparer schriftlich und miindlich nie anders anzureden.« (Sueton, Leben der Caesaren, 
Domitian XIII.) 

27 Vgl. zur Bedeutung des Kaiserkults unter Domitian den Exkurs bei Muller, Offen- 
barung, 258-260. 

28 Vgl. Rift, Offenbarung, 72. 
29 Belege bei Muller, Offenbarung, 297-300. 
)0 Im Hebraischen gibt es keine Zahlen, so daB aile Zahlen durch Buchstaben wieder­ 

gegeben wurden. Die ersten Buchstaben des hebraischen Alphabets gaben die Einer; die 
nachsten die Zehner, die letzten die griiBeren Zahlen wieder. So konnte man umgekehrt 
den Zahlenwert von Wiirtern bestimmen. Dabei ergibt sich fur »Kaiser Nero« (hebr.: nron 
qsr (Neron Qesar)] n = 50, r =200, 0 = 6, n = 50, q = 100, s = 60, r = 200 zusammen 666. 
Vgl. Muller, Offenbarung, 257; H. Ritt, Offenbarung, 73. 
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der Verweigerungshaltung gegenuber den Anspruchen dieses Staates 
standhaft bleibt, wird letztlich von Christus das ewige Leben erhalten.P 
In dieser Ermutigung und Ermahnung zur Standhaftigkeit im Glauben 
gegenuber dem romischen Verfolgerstaat liegt die sozialethische Bot­ 
schaft der Offenbarung. 

1.3. Ergebnis aus der Betrachtung des Neuen Testaments 

Der Gegensatz von Rom 13 und Offb 13 zeigt, daiS bereits in den Texten 
des Neuen Testaments die Verhaltnisbestimrnung von Gemeinde und 
Staat von der Situation abhangt, Eine positive, das Gemeindeleben ge­ 
wahrleistende politische Macht 5011 anerkannt, furbittend begleitet und 
durch Wohlverhalten gestutzt werden. Eine als feindlich erlebte, das 
Christentum gefahrdende Staatsmacht hingegen muf abgelehnt und 
aufs scharfste kritisiert werden. 

2. Die Geschichte des problematischen Verhiiltnisses von Staat 
und Kirche 

Blickt man auf die Kirchengeschichte, so zeigen sich auch hier sehr un­ 
terschiedliche Verhaltnisse zwischen Kirche und Staat in der nun fast 
zweitausendjahrigen Geschichte. 

2.1. Die Zeit der Kirche unter Bedrohung und Verfolgung 

In den ersten Jahrhunderten, als die Christen im Romischen Reich jeder­ 
zeit zumindest mit Verfolgungen rechnen muliten, waren je nachdem, 
ob der Staat die Christen gewiihren lieiS oder sie verfolgte, Rom 13 oder 
Offb 13 fur das Gemeindeleben aktueller.P Aus den Zeiten der Verfol­ 
gung hat die Kirche fur ihre weitere Geschichte die Erfahrung gewon­ 
nen, daiS sie eine autonome inn ere Struktur und ein starkes Selbstbe­ 
wuistsein gegenuber der staatlichen Gewalt braucht, damit auch unter 
staatlichem Verfolgungsdruck die Einheit und Uberlebensfahigkeit der 
Gemeinden gesichert werden konnen.P 

31 VgL neben den anderen Dberwinderspriichen in den Sendschreiben der Offenba­ 
rung (Offb 2-3) besonders Offb 2,10f mit Bezug auf Cefangnis, Drangsal und Todesgefahr. 

32 Es gab sowohl positive Wertungen des romischen Staates wie z.B. bei Meliton von 
Sardes und Irenaus von Lyon, die im Sinne von Rom 13 argumentieren, und andererseits 
eine generelle Ablehnung des romischen Staates bei Hippolyt von Rom und Tertullian. 
VgL w.-o. Hauschild, Lehrbuch der Kirchen- und Dogmengeschichte, Bd. 1, Giitersloh 
1995, 127f. 

33 VgL U. Scheuner / H. Barion, Art. Kirche und Staat, RGG3 III, Tubingen 1959, 
1327-1339; 1328f. 
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2.2. Die Zeit nach der konstantinischen Wende 

Unter der Herrschaft des Kaisers Konstantin anderte sich die Situation 
fur die Christenheit mit einem Schlag vollig. Wohl aus personlich-reli­ 
giosen wie auch politisch-strategischen Motiven heraus setzte Konstan­ 
tin auf das Christentum und verschaffte ihm die fiihrende religiose Posi­ 
tion im Reich. Die bedrohte Reichseinheit, die der religiose Kaiserkult 
und der Politheismus der antiken Religionen nicht mehr garantieren 
konnten sollte nun der eine wahre christliche Gott gewahrleisten.P 
Die Kirche genols auf einmal bis dahin fur unmoglich gehaltene staatli­ 
che Unterstutzung, Kirchenbauten wurden offentlich gefordert.F' die 
kirchliche Armenfursorge ausgebaut-" und der Sonntag zum allgemeinen 
Feiertag erklart.V Dahir aber kam es andererseits zu einer starken staat­ 
lichen EinfluiSnahme auf innerkirchliche Vorgiinge. So nahm z.B. Kon­ 
stantin massiv Einfluf auf die Formulierungen des Glaubensbekenntnis­ 
ses von Nicaa, denn an dem einheitlichen Bekenntnis hing fur ihn, poli­ 
tisch gesehen, nun nicht nur die kirchliche Einheit, sondern auch die 
Einheit des romischen Reiches. 38 
Die Kirche blieb auf dem Weg zur Reichskirche dennoch auch ein kriti­ 
scher Begleiter der Staatsmacht. So konnte z.B., nachdem das Christen­ 
tum unter Theodosius zur alleinigen Staatsreligion geworden war,39 Am­ 
brosius den Kaiser Theodosius exkommunizieren, weil dieser ein Massa­ 
ker an den Einwohnern Thessalonikis angeordnet hatte, urn einen totge­ 
schlagenen Heermeister zu rachen. Der Kaiser mulite daraufhin offent­ 
lich BuiSe tun; ein fur damalige Verhaltnisse unerhorter Vorgang.t? 
Zu den positiven Einsichten aus dieser Epoche der romischen Reichskir­ 
che gehort die Erfahrung, daiS es unter einer christlich gesinnten Herr­ 
schaft fur die Kirche moglich war, durch Legitimation, Beratung und 
Unterstutzung der christlichen Kaiser das Bild der Gesellschaft mitzuge- 

34 VgL Hausschild, Lehrbuch, 138f. . 
35 VgL St.G. Hall, Art. Konstantin 1., in: TRE XIX, Berlin / New York 1990, 492. 
36 VgL Hausschild, Lehrbuch, 140. 
37 VgL R. Deieuias, Art. Sonntag / Sonntags~eiligung, in: EL!hG III, 1856. . 
38 VgL Hausschild, Lehrbuch, 143. Konstantin betrachtete die »ausgebr~chenen St~el- 

tigkeiten urn die Trinitatslehre, die bald die ganze Kirche des Ostens ergnffen, als .eme 
Angelegenheit, die die Regierung des Reiches unmittelbar betraf. Das KO~Zll von NI~aea 
325 auf dem dieser sarianische. Streit geschlichtet werden sollte, kam m erster Lime 
durch die Initiative des Kaisers zustande, und dieser hat sogar die theologischen Beratun­ 
gen weitgehend mitbestimmt: Das den Streit fiirs erste. entscheiden~e dogmatische Stich­ 
wort homoousios wurde, wie es scheint, von Konstantin selbst m die Debatte gebracht.« 
(B. Moeller, Geschichte des Christentums in Grundziigen. Gottin.gen 51:'9~, 82.) .. . 

39 Theodosius verbot 380 in einem Edikt zunachst alle mchtmcamschen. Haresien, 
dann 391 den Besuch heidnischer Tempel und die Teilnahme an Opfern. Damit war das 
katholische Christentum zur einzig offziell anerkannten Religion des rornischen Reiches 
geworden, wenn auch noch nicht zur Religion aller Reichsbewohner. 

40 VgL Hauschild, Lehrbuch, 149. 
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stalten. Demgegeni.iber stand jedoch auch die Erfahrung, daiS die Teilha­ 
be an der politischen Macht mit der EinfluiSnahme der Herrschenden auf 
das innerkirchliche Geschehen bezahlt werden mulste. Die an der Macht 
beteiligte Kirche war niemals vom Staat freie Kirche, und die mit der 
Macht verbundene Kirche wurde mitschuldig an den Fehlentscheidungen 
des staatlichen Machtapparats.O 

2.3. Die Zeit kirchlicher Machtentfaltung im Mittelalter 

Im Mittelalter gelangte die katholischen Kirche zur politis chen Macht. 
Durch die Verleihung der Kaiserwi.irde und die Entstehung des romi­ 
schen Kirchenstaates erhielt das Papsttum zunehmenden politis chen Ein­ 
fluiS. Die Verschmelzung von kirchlichem Amt und staatlicher Macht 
fiihrte das Papsttum jedoch zugleich unweigerlich zur Konfrontation mit 
den weltlichen Herrschem.v 
Es war der Papst Gregor der VII., der auf dem Hohepunkt kirchlicher 
Machtentfaltung den Anspruch erhob, auch i.iber die weltliche Herr­ 
schaft befehlen zu konnen. Er exkommunizierte 1076 den deutschen Ko­ 
nig Heinrich IV. und erklarte ihn fi.ir abgesetzt, weil dieser sich in eini­ 
gen Streitfragen der Vormacht des Papstes nicht beugen wollte. Heinrich 
IV. muiste daraufhin in seinem sprichwortlich gewordenen Bi.iiSergang 
zur Burg Canossa pilgern, urn zu erreichen, daiS der Papst ihm die Abso­ 
lution erteilte und die Absetzung aufhob.v' 
Es ist dieser Hohepunkt der politischen Macht der Kirche, der das Selbsr­ 
verstandnis der katholischen Kirche und des Papsttums entscheidend mit­ 
gepragt hat. Ein Erbe dieser Zeit ist sicherlich, daiS eine politisch vollig 
ohnmachrige Kirche zumindest im Katholizismus seitdem undenkbar ge­ 
worden ist. Andererseits haben aber gerade die negativen Erfahrungen 

41 Das Interesse des nun christlichen romischen Staates an einer einheitlichen Religi­ 
on hat sicherlich wesentlich dazu beigetragen, dal5 es bereits unter den Sohnen Konstan­ 
tins zu »wilden Ternpelsnirmen- gegen heidnische Heiligtiimer kam. »Eine traurige Beob­ 
achtung, dal5 die christliche Kirche so schnell vergaB, was Religionsverfolgung hieB, wo 
sie sie doch selbst erduldet hatte.« (K.D. Schmidt, Crundrif der Kirchengeschichte, Corrin­ 
gen 71979, 92.) 

42 Vgl. dazu a.a.O., 187-194. 
4.3 Vgl. Hausschild, Lehrbuch, 505f. Dieser Konflikt zwischen Kaiser und Papst ist in 

der damaligen Form nur aufgrund der Voraussetzungen einer streng hierarchisch struktu­ 
rierten Gesellschaft zu verstehen, in der die religiose Hierarchiespitze ihren Verurteilun­ 
gen auch die notige Durchsetzung verschaffen konnte. Ganz im Gegensatz dazu haben in 
der heutigen, funktional differenzierten Gesellschaft kirchliche Verurteilungen nur noch 
minimale gesellschaftliche Folgewirkungen. Vgl. dazu R. Dzieuias, Die Sunde der Men­ 
schen und die Siindhaftigkeit sozialer Systeme. Oberlegungen zu den Bedingungen und 
Moglichkeiten theologischer Rede von Sunde aus sozialtheologischer Perspektive, Munster 
/ Hamburg 1995, 166-171 sowie ders., Der soziologische Blick auf »das [enseits der Gesell­ 
schaft<<. Eine Einfuhrung in die Grundfragen der Religionssoziologie, in: A. Nassehi / G. 
Kneer / K. Kraemer (Hgg.), Soziologie. Zugange zur Gesellschaft, Bd. 2: Spezielle Soziolo­ 
gien, Munster / Hamburg 1995, 323£. 
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mit der verweltlichten Herrschaftsweise der Papste im Mittelalter den 
Weg zur Papstkritik der Reformation frei gemacht und dari.iber hinaus 
den Blick fur die Verfuhrbarkeit kirchlicher Macht gescharft. 

2.4. Die Zeit nach der Reformation 

Bereits im 14. Jahrhundert emanzipierten sich die Nationalstaaten mehr 
und mehr von der kirchlichen Vorherrschafr.f Die reformatorische Be­ 
wegung bot den einzelnen Herrschern dann eine religiose Alternative 
zur Treue gegen Rom. Die konfessionelle Spaltung der Kirche erweiterte 
gleichsam die Wahlmoglichkeiten der Politik, und der Glaubensstreit der 
Kirchen konnte als Vorwand und Entschuldigung fur die Wechselspiele 
der Machtpolitik dienen. 
Wer im dreiliigjahrigen Krieg auf welcher Seite karnpfte, war, auch wenn 
dieser Konflikt als Glaubenskrieg firmierte, zunachst eine Frage macht­ 
politischer Interessen und Konstellationen. So konnte sich der schwedi­ 
sche Konig Gustav Adolf als Kampfer fur die lutherische Seite zum Ein­ 
greifen in den Krieg genotigt sehen, als er die schwedische Einflulssphare 
si.idlich der Ostsee in Gefahr wahnte.v Am Ende des Dreifsigjahrigen 
Krieges einigte man sich denn auch politisch und nicht religios. Wie 
schon im Augsburger Religionsfrieden von 1555 geregelt, entschied im 
weiteren die politische Herrschaft i.iber die Konfession der Untertanen: 
Cuius regio, eius religio [wessen Land, dessen Religion] blieb die Korn­ 
promiiSformel fur den politisch-religiosen Zwist.w 
Am Ende dieser Entwicklung stand dann das landesherrliche Kirchenregi­ 
ment.F Staat und Kirche, Thron und Altar, gingen ein enges Verhaltnis 
miteinander ein, wobei dem Landesherrn der bestimmende Part zufiel. 
Zudem erhielten die Herrscher Eingriffsmoglichkeiten in die innere Or­ 
ganisation der Kirche, so dag diese ihre Unabhangigkeit und ihre kritische 
Funktion gegeni.iber dem Staat weitgehend aufgab. Rom 13 wurde wieder 
zum zentralen Text der Staatsethik und die konservative Interpretation 
der lutherischen Zwei-Reiche-Lehre lieg eine kirchliche Kritik der Lan­ 
desherren kaum zu.4S Die im 19. [ahrhundert neu aufkommende Schop- 

44 Dazu hatten vor allem das Exil des Papsttums im franzosischen Avignon und das 
zunehmend kritisierte Finanzgebaren der romischen Kirche beigetragen. Vgl. A.R. Myers, 
Europa im 14. Iahrhundert, in: Propylaen Weltgeschichte, Bd. 5: Islam. Die Entstehung 
Europas, Berlin / Frankfurt a.M. 1991, 601ff. 

45 Vgl. G. Mann, Das Zeitalter des Dreifligjahrigen Krieges, in: Propylaen Weltge­ 
schichte, Bd. 7: Von der Reformation zur Revolution, Berlin / Frankfurt a.M. 1991, 183ff. 

46 Zu den religionspolitischen Ergebnissen des Westfalischen Friedens vgl. K. Aland, 
Geschichte der Christenheit, Bd. II: Von der Reformation bis in die Gegenwart, Gutersloh 
1982,195-198. 

47 Vgl. U. Scheuner, Art. Kirchenregiment, in: RGG3 III, Tubingen 1959, 1520-1522. 
48 Die konservative Interpretation der Zwei-Reiche-Lehre, nach der sich die Kirche auf 

den Dienst am Evangelium beschranken soli, wahrend der Staat den Dienst gegen das 
Bose versieht, steht jedoch gegen die eigentliche Intention Luthers und auch gegen den 
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fungsordnungslehre zementierte dann die Unumstofilichkeir staatlicher 
Obrigkeit und die Bedingungslosigkeit der Unterordnunung zusatzlich.s? 
Ein Erbe, das vor allem in der Zeit der nationalsozialistischen Herrschaft 
fatale Konsequenzen zeigen sollte.50 
Will man das Staat-Kirche- Verhaltnis des landesherrlichen Kirchenregi­ 
ments auf den Punkt bringen, dann mug man wohl von einer Abhangigkeit 
der Kirche in der Unterordnung unter den christlichen Staat sprechen. Es 
ist kein Wunder, dag gerade zu dieser Zeit in Deutschland die Freikirchen 
entstanden, die sich aufgrund des landesherrlichen Kirchenregimentes ei­ 
ner Allianz von Thron und Altar gegenubersahen, Die scharfe freikirchli­ 
che Forderung nach einer Trennung von Staat und Kirche entspringt dieser 
Konfliktkonstellation, da sich die Freikirchen von der Trennung ihrer Geg­ 
ner einen grofseren Freiraum fur ihr eigenes Wirken versprachen. 

2.5. Die Zeit des Nationalsozialismus 

Mit der Machtubernahme der Nationalsozialisten waren die Kirchen in 
Deutschland dann zum ersten Mal seit vielen Jahrhunderten mit einem nicht­ 
christlich orientierten Staat konfrontiert, der offen menschenverachtende Zie­ 
le verfolgte. Die lange gepflegte Tradition der Unterordnung unter die Obrig­ 
keit aber war stark, und so gab es in fast allen Glaubensgemeinschaften Streit 
urn die richtige Stellung der Kirchen zum Nationalsozialismus. 
Diejenigen, die eine Anpassung an die »Neue Zeit« fur moglich und ge­ 
boten hielten, standen denen gegenuber, die mit der Forderung nach ei- 

urspriinglichen Ansatzpunkt der lutherischen Tradition der Zwei-Reiche-Lehre. Dies zeigt 
Moltmann mit Blick auf den MilSbrauch der Zwei-Reiche-Lehre besonders im 19. Iahr­ 
hundert, ]. Moltmann, Politische Theologie - Politische Ethik, Miinchen / Mainz 1984, 
134£. Vgl. auch H. Diem, Art. Reiche, Lehre von den zwei Reichen, in: Evangelisches Sozi­ 
allexikon, Stuttgart 41963,1026-1030. 

49 I.n der i~ 19. Jahrhu~dert mei.stgelesenen evangelischen Ethik von G.c.A. Harleil, 
Chnsthche Ethik, Stuttgart -1842, hellSt es z.B. S. 263: »Die geordnete Volksgemeinschaft 
ist ihm [dem Christen, R.D.] nichts als Ausdruck des GesamtbewulStseins [ ... ] jede beste­ 
hende Ordnung, gleichviel welcherlei politische Gestalt, ehrt der Christ als gottgefiigte Er­ 
fiillung des Willens Gottes uber den Volkern« [Hervorhebung im Original] Vgl. F. Lau, 
Art. Schopfungsordnung, in: RGG3 V, Tiibingen 1961, 1492-1494. 

50 Das mit der Weimarer Verfassung verbundene Ende des landesherrlichen Kirchen­ 
regiments wurde in den Landeskirchen nur widerstrebend akzeptiert (vgl. K. Scholder, 
Kirchliche und theologische Neuerungsbewegungen im deutschen Protestantismus nach 
1918, in: R. Kottje / B. Moeller (Hgg.), Okumenische Kirchengeschichte III. Neuzeit, 
M_ainz 1974, 258). Daher war nach 1933 die Versuchung fur die Kirchen grolS, die von 
Hitlers Vorstellungen von einem Reichskonkordat und einer einigen Reichskirche ausgin­ 
gen. »So kam es endlich dazu, daIS man in der Zwei-Reiche-Lehre keinen Grund fur den 
religiosen und politischen Widerstand gegen Hitlers Perversion des Staates und die politi­ 
sche Religion des Nationalsozialismus fand. Einmal hatte man eine heilige Scheu vor der 
-Eigengesetzlichkeir. des politischen Machtkampfes, zum anderen begriilSte man die faschi­ 
stische -Ordnungsmachr. gegen das vermeintliche Chaos der Demokratie, des Liberalismus 
und der Aufklarung., (Moltmann, Politische Theologie, 135.) 
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nem klaren Bekenntnis zu Abgrenzung oder gar zum Widerstand gegen 
das System aufriefen.t! Dag der deutsche Baptismus als Freikirche in 
dieser Situation den Weg in die Unfreiheit der Anpassung ging, und nur 
wenige den Weg in den aktiven Widerstand fanden, zeigt die falsche Ein­ 
schatzung der wahren Ziele und Konsequenzen nationalsozialistischer 
Ideologie und Politik.V Andere waren da weitsichtiger. Aber im deut­ 
schen Baptismus war die Berufung auf Rom 13 starker als die vereinzel­ 
ten Versuche, mit Bezug auf Off 13 den Nationalsozialismus als anti­ 
christliche Macht zu entlarven.v 
Eine unaufgebbare Konsequenz aus dieser Geschichtsepoche mug fur 
alle Kirchen sicherlich sein, dag seit Auschwitz Rom 13 allein keine Ant­ 
wort auf das Verhaltnis von Staat und Kirche geben kann. Keine Staats­ 
form, keine Regierung kann, ohne dag man ihre Ziele kritisch beleuch­ 
tet, als gute, von Gott gegebene Obrigkeit akzeptiert werden. Mag sich 
eine Herrschaft noch so christlich geben, mag sie die Kirche mit Einfluli­ 
moglichkeiten und Freiraumen locken. Wenn das Ziel der politischen 
Macht nicht mit dem christlichen Glauben vereinbar ist, ist jede Kirche, 
auch eine Freikirche, zum Bekenntnis und zum Wider stand aufgerufen. 

2.6. Die Zeit der sozialistischen Gesellschaft 

Fur die Deutschen ostlich der Elbe wurde die Zeit nach dem zweiten 
Weltkrieg zu einer weiteren Herausforderung fur die Wahl eines ange­ 
messenen Verhaltnisses zwischen Staat und Kirche. Mit der sozialisti­ 
schen Gesellschaftsordnung der DDR-Zeit stand den Kirchen nunmehr 
ein offen atheistischer Staat gegenuber, der jedoch im Gegensatz zum 
Nationalsozialismus ein positives Gesellschaftsziel vertrat, namlich die 
Utopie der idealen, gerechten Gesellschaft des Kommunismus+' 

51 Vgl. K. Scholder, Die Kirchen und das Dritte Reich, Bd. 1: Vorgeschichte und Zeit 
der Illusionen 1918-1934, Frankfurt a.M / Berlin 1977 (1986), 212ff. 

52 Vgl. zur Gesamtproblematik Strubind, Freikirche. 
53 Vgl. z.B. den Vortrag »Der Antichrist«, den A. Koster am 9. Oktober 1941 tiber 

Offb 13 hielr. In diesem wird zwar der Name Hitlers nicht genannt, doch es werden so 
viele eindeutige Hinweise gegeben, daIS jedem Zuhorer klar sein mulite, daf Koster Adolf 
Hitler meint, wenn er vom Antichrist spricht. (vgl. A. Koster, Lampenlicht am dunklen 
Ort. Predigten und Vortrage, zusammengestellt von K. Federmann, Wien 1965, 112-119) 

54 Das machte es moglich, die Ubereinstimmung im Ziel zum entscheidenden Konver­ 
genzpunkt von Christentum und Marxismus zu erklaren. So endet z.B. das Pladoyer des 
Theologen Emil Fuchs fur die Vereinbarkeit von Marxismus und Christen tum mit den 
Satzen: »Der Marxismus gibt uns viel. Er bringt uns Erkenntnisse, die uns fahig machen, 
ein vie! grolSeres Stiick der Botschaft [esu in Wirklichkeit umzusetzen, als bisher im Rin­ 
gen urn Gerechtigkeit, Ordnung des Wirtschaftslebens und Frieden zwischen den Volkern 
geahnt werden konnte. Wir wollen das nicht geringachten und dankbar immer besser zu 
verstehen und zu benutzen versuchen. Aber wir meinen auch zu schauen, was an Ver­ 
wirklichung der fiir beide entscheidend wichtigen Ziele heute schon langst moglich ware, 
wenn Marxismus und Christentum sich in besserem Verstehen zueinanderfanden und fur 
die Menschheit aus ihrem Besten heraus im Bunde arbeiten und ringen wiirden (E. Fuchs, 
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Ocr Konflikt der diesmal fur die Kirchen entstand, war der urn das not­ 
wendige Mag der Abgrenzung von der Politik der SED und das richtige 
Verhaltnis zu den Staatsorganen der DDR. 1st unbedingte Abgrenzung 
in allen Lebenssituationen notwendig, weil die gesellschaftlichen Organi­ 
sationen und die Partei sich offen atheistisch zeigen? Macht das Be­ 
kenntnis zu Gott daher jede Zusammenarbeit mit den Staatsorganen un­ 
moglich, so dag nur das Erleiden der Benachteiligungen als Christ blieb 
(entsprechend Offb B), oder gab es einen Weg urn als »Kirche im Sozia­ 
lismus« zu wirken, etwas zu bewegen, sich einzubringen, und vielleicht 
sogar etwas beizutragen auf dem Weg zu einer wirklich besseren und 
gerechteren Cesellschaftr= Die Entscheidungen zu dieser Frage sind so­ 
wohl in verschiedenen Gremien wie auch im Leben der einzelnen Be­ 
troffenen teilweise sehr unterschiedlich ausgefallen, wobei es letztlich 
vor allem auf die Gewissensentscheidungen einzelner ankam.P Welche 
Entscheidungen dabei letztlich die richtigen waren und wo Fehler ge­ 
macht wurden, ist im Riickblick noch nicht endgultig entscheidbar.V Zu­ 
viele Fakten sowie die Beweggriinde und Vorgehensweisen der verschie­ 
denen Seiten sind noch nicht ausreichend erfagt.58 Hier wartet zuvor 
noch einiges an kirchengeschichtlicher Arbeit.t? 

Marxismus und Christentum, Leipzig 21953, 213). Chr. Wolff formuliert dagegen eine kla­ 
re Ablehnung eines christlichen Sozialismus: »Es ist nicht moglich, dem Ausdruck xhrist­ 
licher Sozialismus. von anderen Kontinenten in den osteuropaischen Kontext zu iiberset­ 
zen, wo der Atheismus nach wie vor ein elementarer Bestandteil des Marxismus-Leninis­ 
mus ist. In den Augen sowohl von Marxisten also auch Christen ist ein -christlicher Mar­ 
xiste ein Widerspruch in sich selbst.« (Chr. Wolff, Christliche Staarsburgerschafr in einer 
sozialistischen Gesellschaft, in: Theologisches Cesprach 1/1989, 18) Dennoch sieht auch 
Wolff die »zwei Minderheiten von Bekennern, die Kommunisten und die Christen ... im 
selben Boot«, wenn sie sich »bernuhen urn das Oberleben ihrerselbst und der Gesell­ 
schaft«. (A.a.O., 19.) 

55 Vgl. die Liste der im baptistischen Kontext diskutierten Fragen bei M. Holz, 
Schweigen kann nicht heilen, in: ZThG 3 (1998), 222f. 

56 Vgl. U. Dammann, Gemeinde unter ideologischem Druck - Chancen und Grenzen 
baptistischer Friimmigkeit im Kontext der DDR, in: ThGespr 1/1994, 16: »Die Frage nach 
Anpassung oder Widerstand durfre aber nicht so sehr theologisch durchdacht worden sein, 
sondern richtete sich wohl vielfach mehr nach der personlichen Lebensauffassung gemein­ 
deleitender Mitglieder, nach den jeweiligs eigenen Erziehungsmalistaben und nach dem 
Grad beruflicher Etabliertheit. Die ethische Debatte, wie man sich als christlicher Staats­ 
burger der DDR verhalten solle, ist aber nach meiner Erinnerung aus den beschlu15geben­ 
den Gemeindeversammlungen weitgehend herausgehalten worden. Hier hatte dann doch 
jeder seine eigenen Gewissensentscheidungen zu treffen.« 

57 Vgl. zum Problem des Redens von Schuld in komplexen sozialen Zusammenhangen 
R. Dziewas, Sunde, 36-42. Zur Problematik der Vergangenheitsbearbeitung mit Blick auf 
die DDR vgl. M. Beintker, Die Schuldfrage im Erfahrungsfeld des gesellschaftlichen Um­ 
bruchs im osrlichen Deutschland. Annaherungen, in: KZG 4 (1991), 445-46l. 

58 Hier wird hoffentlich die geplante Befragung von Zeitzeugen eine wichtige Ergan­ 
zung zu den Aktenstudien bringen. 

59 Wie umfassend die Diskussion iiber dies en Abschnitt der Zeitgeschichte im Kontext 
der Evangelischen Kirche gefuhrt wird, zeigen die Literaturberichte von J. Mehlhausen, P. 
Beier, A. Silomon und B. Sackers, in: VF 43 (1998), 1-78. Fur den deutschen Baptismus 
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Aber was sich aus dieser Epoche der Geschichte bereits heute lernen 
lagt ist dag neben den Zielen auch die Frage der Mittel entscheidend 
ist .mirdenen ein Staat seine Politik macht. Mogen christliche Kirche 
und Staat vielleicht sogar eine gemeinsame Vision, eine konsensfahige 
soziale Utopie teilen, indem sie gemeinsam eine gerechte Ge~eIlschaft 
anstreben, so miissen Gemeinde und Kirche doch wachsam bleiben. Wo 
ein Staat Repression einsetzt, urn Freiheit zu erreichen, ein Spitzelsy­ 
stem installiert, urn seine Burger zu uberwachen und Ander~denkende 
auszuschalten da wird zumindest die Kritik an den falschen Mitteln und 
Wegen ein norwendiger Teil des kirchlichen Verhaltnisses zum Staat sein 
mussen. 

2.7. Fazit aus der Kirchen- und Freikirchengeschichte 

Die Kirchengeschichte bestatigt den neutestamentlichen Befund. Die B~­ 
schreibung des Verhaltnisses von Staat und Kirche, bzw. Staat. und frei­ 
kirchlicher Gemeinde kann nicht ein fur allemal erfolgen. Ole Ausge­ 
staltung des Verhalt~isses ist stets siruationsabhangig gewesen un~ s~e 
wird auch in Zukunft einem srandigen Wandel unterliegen. [ede christli­ 
che Gemeinschaft, wie immer sie organisatorisch verfagt ist, mug ihr 
Verhaltnis zum Staat jeweils neu iiberdenken, je nachdem, mit welchem 
Staat sie es zu tun hat, welche Ziele dieser verfolgt, welche Mittel er 
einsetzt, welche Freiraume er den Kirchen und Gemeinden gewahrt oder 
welche Eingriffe er in das kirchliche Leben vorzunehmen versucht ", Es 
bleibt eine immer neu zu losende Aufgabe fur aIle christlichen Gemem­ 
schaften, das richtige Verhaltnis von Akzeptanz und Widerstand gegen­ 
uber dem Staat zu finden. Dafur aber bleibt der manchmal schmerzhafte 
Blick auf die Geschichte notwendig, urn aus den Fehlern und Problemen 
der Vergangenheit fur die Zukunft lernen zu konnen. 

3. Das Verhiiltnis von Staat und Kirche in der Bundesrepublik 

Bleibt also die Frage nach den Perspektiven fur das zukunftige Verhaltnis 
der Kirchen zum bundesrepublikanischen Staat. 

3.1. Harmonisch-kritisches Miteinander im Wirtschaftswunderland 

Die christlichen Kirchen haben die neue Ordnung der Demokratie und 
des Grundgesetzes seit dem Zweiten Weltkrieg im wesentlichen immer 

vgl. die letzten beiden [ahrgange der ZThG, s?wie die Literaturangaben bei R. Dziewas / 
B. Wittchow (Bearb.), Fertig fur die Zukunft?, in: ZThG 3 (1998),206, Anm. 2. 


