Oliver Pilnei

Neue Entwicklungen in der baptistischen
Tauftheologie und Taufpraxis

Entwicklungen in der Tauftheologie und Taufpraxis hat es in der baptistischen
Tradition schon immer gegeben. In den letzten Jahrzehnten sind diese Entwick-
lungen im deutschen und teilweise im europaischen Kontext zu einem guten Teil
zwei Fragen geschuldet: 1. Kénnen sduglingsgetaufte Christen Mitglieder einer
Baptistengemeinde werden, ohne die Glaubenstaufe zu empfangen? 2. Welche
Formen von Gemeinschaft zwischen tauferischen Kirchen und sduglingstaufen-
den Kirchen sind méglich? Diese Fragen ergeben sich nicht nur im Gegeniiber
von Freikirchen und Evangelischer bzw. Katholischer Kirche, sondern stellen
sich auch zwischen einzelnen Freikirchen, z. B. im Blick auf die Evangelisch-me-
thodistische Kirche. Insgesamt ist eine Entwicklung zu konstatieren, bei der die
beteiligten Kirchen nach theologischen Denkwegen und konstruktiven ékume-
nischen Lésungen suchen, dieses Miteinander zu gestalten. Wahrend die einen
diesen Offnungsprozess begriiffen, beklagen andere den Verlust baptistischer
Identitdt. Der folgende Beitrag zeichnet einige wenige Aspekte dieser Entwick-
lung nach, wobei der Fokus der Darstellung die 6kumenisch gewichtige Frage
nach der wechselseitigen Taufanerkennung ist.

| Tauftheologie und baptistische Identitit

Baptisten ist ihre Identitdt nicht primér in Form von Texten prasent, seien es
Gesangbiicher, Katechismen, Bekenntnisse oder Kerntexte der eigenen Traditi-
on. Wenn auf einen Text rekurriert wird, dann programmatisch auf die Bibel.
Baptistische Identitdt wird starker iiber die Frommigkeitspraxis des Einzelnen
und die Lebensvollziige der Ortsgemeinde geformt und kultiviert, die dann auch
iiber die Auslegung der Bibel entscheiden. Das gilt auch im Blick auf die Tauf-
frage. Baptistische Taufidentitit speist sich nicht aus einer umfassenden, wo- ﬁ
moglich einheitlichen Tauftheologie. Sie wird vielmehr von der Praxis genédhrt, kﬂ
dass miindige Christen ihren Glauben bekennen, auf das Bekenntnis ihres Glau-
bens hin getauft werden und auf diesem Weg - lange Zeit ausschliellich auf
diesem Weg — Glieder der Gemeinde werden. Insofern ist es nachvollziehbar,
dass Entwicklungen in der Tauftheologie - gerade wenn sie eine traditionelle
Praxis infrage stellen - auch als Angriff auf die baptistische Identitat erlebt wer-
den kénnen. Bemerkenswert ist allerdings, dass der angedeutete Veridnderungs-
prozess, der den lange Zeit selbstverstindlichen und alternativiosen Konnex von
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Glaubenstaufe und Gemeindemitgliedschaft infrage stellt, durch theologische
Lehrmeinungen weder initiiert wurde noch aufgehalten werden konnte. Als Ver-
such, diese Entwicklung zu stoppen, muss wohl die in den 90er Jahren des 20.
Jahrhunderts publizierte kurze Schrift ,,Die Identitit der Gemeinden im Bund
Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden“ gewertet werden, die im Blick auf die
Taufe festhilt: ,Weil der Glaube grundlegend zur Taufe gehért, taufen wir nur
Menschen, die auf das Heilsangebot Gottes in freiwillig verantworteter Glau-
bensentscheidung geantwortet haben und sich in den Leib Christi eingliedern
lassen, was nach unserem Verstindnis auch zur Mitgliedschaft in einer Orts-
gemeinde fithrt. Darum ist fiir uns die Glaubenstaufe die Voraussetzung fiir die
Aufnahme in die Ortsgemeinde." Diesen auf die Sicherung einer iiberlieferten
Identitit zielenden Bemithungen zum Trotz haben gegenwirtig rund 53 Prozent
der Gemeinden des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutsch-
land (BEFG) in ihren Satzungen Alternativen geschaffen, um Christen aus ande-
ren Konfessionen ohne Glaubenstaufe in die Gemeinde aufnehmen zu kénnen

" (s. dazu 2.). Baptistische Identitét speist sich sicherlich auch aus schriftlichen

Quellen - und hoffentlich auch aus guter Theologie —, aber eben auch aus vielen
anderen Faktoren, die pragend und teilweise mafigeblich sind.2 Dabei kommt
Lebensvollziigen und Entwicklungsprozessen auf der Ebene der Ortsgemeinden
eine besondere und letztlich systemrelevante Funktion zu.

2 Entwicklungen auf der Ebene der Ortsgemeinden

Baptistengemeinden taufen ausschliefllich Menschen auf ihren Glauben hin,
d.h. aufgrund eines vor der Gemeinde miindlich geduferten Bekenntnisses, das
von der Gemeindeversammlung entgegengenommen und bekriftigt wird. Die
Taufe wird auf den Namen des dreieinen Gottes durch vollstindiges Eintauchen
(Immersion) ins Taufwasser vollzogen. Soweit ich sehe ist diese Praxis einheit-
lich, auch wenn der Gebrauch von Taufformeln und die Gestaltung des Ritus
variieren, da es in kongregationalistisch verfassten Gemeindebiinden keine ver-
bindliche Agende fiir den Gottesdienst gibt. In dem eben beschriebenen Sinn
praktizieren Baptisten die Glaubenstaufe, die aber nicht ausschlieflich an Er-

BranpT, EDWIN: Die Identitdt der Gemeinden im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemein-
den, Kassel, 3. Das Thesenpapier wurde von der Bundesleitung in den Jahren 1994/95 erarbeitet
und der Text vom damaligen Rektor des Theologischen Seminars in Hamburg, Edwin Brandt,
federfithrend verfasst. Andere Auferungen, wie z.B. die Worte der Bundesleitung aus den
Jahren 1997 und 1999, wiren ebenfalls zu nennen. S. dazu http://www.baptisten.de/material-
service/online-lesen/stellungnahmen/#c3272 (abgerufen am 21.07.2016).

Eine Deutung dieser Zusammenhange bietet Dz1Ewas, RaLF: Sind kongregationalistische Frei-
kirchen féhig zu Verinderungen und konfessioneller Verbindlichkeit im ékumenischen Dialog?,
in: DERS./K1sSKALT, MicHAEL (Hg.): Identitit und Wandel. Konfessionelle Veranderungsprozes-
se im 6kumenischen Vergleich, Leipzig 2013, 70-94.
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wachsenen vollzogen wird. Immer wieder werden Jugendliche oder auch Kinder
an der Schwelle zur Religionsmiindigkeit und gelegentlich auch darunter getauft.
Die eben angedeutete Praxis des Taufzeugnisses wird dabei nicht ausgesetzt. Die
Flexibilitit des Taufalters lisst erkennen, dass Baptisten keinen enggefiihrten
Bekenntnisbegriff zu Grunde legen, der sich ausschlieflich auf die kognitiv
sachgemifle und sprachlich richtige Darstellung von Glaubensinhalten richtet.
Es ist Baptisten moglich, mit einem weiten Bekenntnisbegriff zu operieren, der
auf den persénlichen Glaubensvollzug des Téuflings zielt und zugleich Taufka-
techese sowie das klarende Gesprich mit bewahrten Taufbegleitern beinhaltet.

Das durchschnittliche Taufalter wurde zuletzt im Jahr 2009 untersucht,’® und
zwar anhand der in der Zeitschrift DIE GEMEINDE gemeldeten Taufen. Von ins-
gesamt 1.905 Taufen in diesem Jahr wurden 577 (= 30,39 %) mit Angabe von Alter
und Geschlecht der Zeitschrift gemeldet. Das Taufalter bewegt sich zwischen 8 und
86 Jahren. Der Schwerpunkt liegt zwischen 20 und 30 Jahren, 62% aller Taufen
finden vor dem 30. Lebensjahr statt und der Durchschnitt liegt bei 27,58 Jahren.

Wie auch in anderen Kirchen nimmt die Tendenz zu, Taufgottesdienste an 6f-
fentlichen Orten wie Seen, Freibadern etc. zu gestalten. Darin mag sich ein Hang
zur Eventisierung von Ritualen und des Gottesdienstes dulern. Baptisten sehen
darin aber vor allem eine ihrem Taufverstindnis entsprechende Moglichkeit, die
Taufe als 6ffentliches, missionarisches Zeugnis zu gestalten. Vereinzelt, wie im
vergangenen Jahr in Nordhorn, beteiligen sich Baptistengemeinden an einem
okumenischen Taufgottesdienst (in diesem Fall waren Baptisten, Katholiken,
Lutheraner und Reformierte beteiligt), in dem das gottesdienstliche Geschehen
gemeinsam verantwortet wird und die beteiligten Kirchen die Taufe zwar nach
ihrem jeweiligen Ritus, aber 6rtlich miteinander vollziehen.*

Im Jahr 2010 wurde durch eine Umfrage erhoben, welche Mitgliedschaftsrege-
lungen die Ortsgemeinden des BEFG haben und wie viele Gemeinden eine so ge-
nannten ,Offene Mitgliedschaft” pflegen, d.h. Regelungen gefunden haben, um
sduglingsgetaufte Christen als Gast- oder Vollmitglieder in die Gemeinde auf-
zunehmen. Aus den rund 800 Ortsgemeinden haben sich 463 Personen aus 405
Gemeinden beteiligt, so dass von einem représentativen Ergebnis gesprochen
werden kann. Das iiberraschende Ergebnis lautete vor sechs Jahren: Wihrend
46 % der Gemeinden nur glaubig Getaufte aufnehmen und keine Ausnahmere-
gelung haben, haben mit 54 Prozent iiber die Hilfte der Gemeinden Ausnahme-
regelungen gefunden. 16 Prozent haben eine Gastmitgliedschaft eingefiihrt und
39 Prozent eine Vollmitgliedschaft. Als Begriindungen wurden bei méglicher
Mehrfachnennung angegeben: seelsorgerliche Ausnahme (73 %), missionarische

* Vgl. dazu DziEwas, RALE: ,Dazu liegen bisher noch keine ausreichenden Erkenntnisse vor ...« -
Zum Problem der empirischen Erforschung der Gemeindewirklichkeit im Kongregationalis-
mus, in: ThGespr 34 (2010), 178-197.

¢ Die lokale Presse hat fiber das Ereignis berichtet: www.gn-online.de/Nachrichten/33-Taeuflin-
ge-wagen-sich-in-den-Vechtesee-115282.html (abgerufen am 21.07.2016).

Neue Entwicklungen in der baptistischen Tauftheologie und Taufpraxis 181

Offnung (22 %), Okumene (12 %), andere theologische Erkenntnis (13 %), andere
Griinde (30%) und prinzipielle Anerkennung der Kindstaufe (0%). Die theo-
logische Begriindungsfigur, die hinter dieser Entwicklung steht, lautet: Gemein-
den respektieren und anerkennen in gut baptistischer Tradition die individuelle
Gewissensbindung eines Menschen an die an ihm vollzogene Taufe und wol-
len dieser Wegfithrung Gottes Rechnung tragen. Sie erkennen aber nicht die
Sduglingstaufe und die mit ihr verbundene Praxis an und problematisieren die
hinter ihr stehende Tauftheologie. Ein kurzer Vergleich mit England zeigt ein
dhnliches Ergebnis: In der Baptist Union of Great Britain praktizieren rund 60 %
der Gemeinden ,,Offene Mitgliedschaft*. Als theologische Begriindung wird ,.ec-
umenical hospitality” (6kumenische Gastfreundschaft) angefiihrt. Als weitere
Faktoren werden kulturelle, post-denominationelle und missiologische Ent-
wicklungen ins Feld gefiihrt.®

3 Der ékumenische Gesprichsstand

Der entscheidende Ausgangspunkt fiir die neueren Entwicklungen im baptis-
tischen Taufverstindnis ist der Schlussbericht des Dialogs zwischen der Euro-
péisch-Baptistischen Féderation (EBF) und der Gemeinschaft evangelischer Kir-
chen in Europa (GEKE), der den Titel ,,Der Anfang des christlichen Lebens und
das Wesen der Kirche* trigt. Schon in diesem Dialog wurde 2004 eine Uberein-
stimmung ,.in den wichtigsten Themen der christlichen Lehre® festgestellt. Dazu
gehoren das Verstindnis des Evangeliums, des Glaubens und die Ekklesiologie.
In der Frage nach der rechten Verwaltung der Taufe werden jedoch so grofRe Hin-
dernisse gesehen, dass eine Kirchengemeinschaft auf der Grundlage der Leuen-
berger Konkordie nicht méglich ist. Diesem Dialog lassen sich zwei Themen bzw.
zwei Motive entnehmen, die fiir die neuere Entwicklung im baptistischen Tauf-
verstindnis kennzeichnend sind: erstens die Wiederentdeckung des Sakraments-
verstindnisses, zweitens das Verstandnis des Anfangs des christlichen Lebens als
Prozess der Initiation, dessen zentrales Ereignis die Taufe ist.

Der Schlussbericht verwendet den Begriff Sakrament explizit, wenn auch in An-
fihrungszeichen. Es wird ein Taufverstindnis formuliert und von baptistischer
Seite affirmiert, das sich bzgl. des effektiven Charakters der Taufe sehr zuriick-
haltend dufert, dennoch sakramentale Ziige tragt. So wird beispielsweise hervor-
gehoben, dass dem Taufling in der Taufevon Gott die Anteilhabe an der Geschich-

* So ToNY PECK, der Generalsekretir der Europdisch-Baptistischen Féderation (EBF), in dem 2013
in Elstal gehaltenen, unversffentlichten Vortrag: Baptism, Membership and the Ecumenical
Context. The British Baptist Experience.

HUFFMEIER, WILHELM/PECK, ToNy (Hg.): Dialog zwischen der Européischen Baptistischen Fé-
deration (EBF) und der Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Europa (GEKE) zur Lehre und
Praxis der Taufe (Leuenberger Texte 9), Frankfurt a. M. 2005, 48.

ThGespr 40/2016 » Heft 4




182 Oliver Pilnei

te Jesu Christi bezeugt wird oder dass der T4ufling von Gott auf die Wahrheit des
Evangeliums hin versiegelt wird. Sakramentales Denken ist fiir Baptisten nicht
liblich, aber auch nicht neu. Sakramentstheologische Akzente gibt es sowohl im
angelsichsischen Baptismus als auch unter den Griindungsvatern des deutschen
Baptismus (G. W. LEEMANN, J. K6BNER). Im Englischen wird traditionell eher mit
dem Begriff ,ordinance” (Anordnung) operiert, der nicht so sehr den heilsver-
mittelnden Aspekt des Sakraments, sondern seine Stiftung durch Christus her-
vorhebt. Auch in terminologischer Hinsicht kann neben anderen der englische
Baptist GEORGE BEASLEY-MURRAY angefithrt werden, der in den 60er Jahren
des 20. Jahrhunderts dafiir pladiert, dass die Taufe ein ,,Symbol voller Kraft, d. h.
... ein Sakrament” und damit ein effektiv wirksames Geschehen zum Heil des
Glaubigen ist. Auch der baptistische Systematiker UWE SWARAT favorisiert ein an
CaLvIN angelehntes Sakramentsverstandnis, bei dem ,,Verheiflung und Glaube,
Wort und Antwort gleichermaflen zum Wesen des Sakraments gehéren ..., um
die unselige Alternative zwischen einem objektivistischen und subjektivistischen
Sakramentsbegriff zu vermeiden®® Die nichste grofle kumenische Wegmarke,
das so genannte BALUBAG-Dokument, fithrt diese Linie fort, indem beide Seiten
unterstreichen, dass die Taufe ,,Sterben und Auferstehen mit Christus®, ,.,g6ttliche
Zusage®, ,Vergewisserung des Evangeliums“ und ,,sichtbares Wort* ist. Ob hier
ein genuin lutherisches Sakramentsverstindnis formuliert wird, darf sicherlich
gefragt werden. Das hier und an anderer Stelle affirmierte Sakramentsverstind-
nis blieb innerbaptistisch nicht unwidersprochen und hat einmal mehr die frap-
pierenden Divergenzen in der Tauftheologie des BEFG gezeigt. Die Wiederent-
deckung des Sakramentsverstdndnisses ist jedenfalls ein bemerkenswerter, ein
sachgemifler und daher - auch 6kumenisch - ein zu begriiender Aspekt neuerer
baptistischer Tauftheologie, der hoffentlich breite Rezeption findet.

Diese Feststellung mag irritieren, sie ist aber aus unterschiedlichen Griinden
wichtig. Zum einen erlaubt ein sakramental orientiertes Verstindnis von Taufe
und Abendmahl den Anschluss an altkirchliche Traditionen, die keineswegs
generell als frithkatholische Verzerrungen der neutestamentlichen Botschaft
abgetan werden kénnen. Vielmehr greifen sie ein zentrales Sachanliegen der
biblischen Texte auf, ndmlich die Beschreibung des géttlichen Heilshandelns
und der menschlichen Antwort darauf. Damit ist der zweite Grund im Blick,
der dafiir spricht, die Wiederentdeckung des Sakramentsverstindnisses theo-

7 BEASLEY-MUKRAY, GEORGE: Die christliche Taufe. Eine Untersuchung tiber ihr Verstindnis in
Geschichte und Gegenwart (STM 1), Wuppertal 1998. ,,Das Sakrament ist die Gelegenheit, bei
der Gott selbst so an einem Menschen handelt, daf dieser von nun an ein neues Leben in der
Kraft Gottes und in seiner Gemeinschaft lebt.“ (349)

¥ SwararT, UwE: Ist die Taufe ein Sakrament?, in: DERs. (Hg.): Wer glaubt und getauft wird ...
Texte zum Taufverstindnis im deutschen Baptismus, Kassel 2610, 188 1.

® Voneinander lernen - miteinander glauben ,,Ein Herr, ein Glaube, eine Taufe” (Eph 4, 5). Konver-
genzdokument der Bayerischen Lutherisch-Baptistischen Arbeitsgruppe (BALUBAG), in: ZThG
15 (2010), 313-340, 326f.
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logisch weiter zu verfolgen: Eine sachgemédfle Fassung des Sakramentsverstind-
nisses dient dazu, das vorgingige und iiberlegene Heilshandeln des Schépfers
an seinen Geschdpfen sowie die notwendige, aber immer bedingte Antwort des
Geschdpfes begrifflich zu fassen. Gerade im Horizont eines sachgemifien Sakra-
mentsverstindnisses kann ein préziser Glaubensbegriff gewonnen werden, der
zeigt, dass und inwiefern der menschliche Glaube ein wesentliches Moment des
Heilsgeschehens ist. Dieser Zusammenhang gerit einer rein anthropozentrischen
Deutung von Taufe und Abendmahl meist aus dem Blick, was zu Einseitigkeit im
Verstindnis von Taufe und Abendmahl sowie beim Glaubensbegriff fiihrt.

Auf die dkumenische Brisanz dieses Zusammenhangs hat jiingst OLIVER
SCHUEGRAF hingewiesen, der explizit festhilt, dass auch fiir Martin Luther ,,die
Heilswirksamkeit der Taufe an den Glauben gebunden“” ist. Folgenden Unter-
schied zur tauferischen Tradition hebt er aber hervor: ,Die Differenz liegt aller-
dings darin, dass fiir ihn nicht erst der Glaube die Taufe zum Sakrament mache,
sondern dass Gott den Glauben in der Taufe schaffe. Woraus sich fiir ihn die
Frage ergibt: ,Wie konnen also alle Konfessionen deutlich machen, dass der
Glaube nicht von unserem Glaubensbewusstsein abhingt, sondern dass Gottes
Wort und Werk dem unsrigen voraus geht und der Glaube Gottes Gabe ist, die
sich in der Gemeinschaft formt und in ihr gelebt wird?“ Gerade anhand des Sa-
kramentsbegriffs liele sich das ékumenische Gesprich dariiber zu fithren, ob
sich der skizzierte Zusammenhang tatsichlich so darstellt oder auf der Grund-
lage des neutestamentlichen Zeugnisses und auch Luthers Theologie nicht doch
anders beschrieben werden muss.

Ebenfalls zu begriifien ist der zweite Aspekt: die Inkorporation in den Leib
Christi als Initiationsprozess. Er spielt in den beiden genannten 6kumenischen
Papieren eine gewichtige Rolle und soll in der strittigen Frage das entscheidende
Lésungspotential bieten. Neu ist er nicht. Er taucht bereits 1977 im Baptistisch-
Reformierten Dialog auf und hat u.a. durch den Einfluss des englischen Bap-
tisten PAUL S. FIDDES die vorher genannten 6kumenischen Papiere mafigeblich
gepragt. Was besagt er?

Der im Deutschen ungewohnte Begriff der Initiation versteht die Inkorpora-
tion in den Leib Christi nicht als punktuelles Ereignis, sondern als zeitlich aus-
gedehnten Prozess. Dieser Prozess nimmt nicht das Leben als Christ, sondern
das Christwerden, das beginnende christliche Leben in den Blick. Das Konzept
ist nicht identisch mit dem, was Luther im Blick auf das Leben als Christ formu-
lierte: tiglich in die Taufe zu kriechen und wieder aus ihr herauszukommen!" Das
okumenische Losungspotential wird darin gesucht, ein gemeinsames Verstindnis
des Initiationsgeschehens zu erzielen, innerhalb dessen unterschiedliche Tauf-
verstindnisse und Taufpraktiken mdglich sein sollen. FipDES beschreibt die Ini-

1 SCHUEGRAF, OL1VER: Taufe - Band der Einheit?, in: MD 67/3 (2016), 45-46, 46.
"' Vgl. LuTHER, MaRTIN: Der grofie Katechismus, in: Bekenntnisschriften der evangelisch-lu-
therischen Kirche, Géttingen #1959, 705.
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tiation des christlichen Lebens als ,,journey of sacramental initiation“*? Zu dieser
Reise gehdren seiner Auffassung nach die Unterweisung der zu Taufenden, das
Glaubensbekenntnis, die Taufe, die Handauflegung als Symbol des Geistempfangs
und die Teilnahme am Tisch des Herrn. Dabei werden die einzelnen Elemente
nicht als starre Stufen begriffen, die in einer bestimmten Reihenfolge beschritten
werden miissen. Sie sind Ausdruck einer vollen Gestalt des christlichen Lebens,
auch wenn die Reihenfolge variieren kann. Um aber im vollen Sinne vom Christ-
sein zu reden, miissen sich alle Aspekte in der Glaubensreise eines Menschen
wiederfinden. Fiir den Fall, dass einzelne Etappen des Christwerdens zeitlich aus-
einanderfallen oder in unterschiedlicher Reihenfolge auftreten, plidiert FIDDES
dafiir, die unterschiedlichen Wege zum Christsein als giiltige Initiation zu begrei-
fen. Jedenfalls dann, wenn die Initiation umfassend und vollstindig ist. Dies gilt
auch im Blick auf die Taufe von Kindern. FIpDEs ist diese Ausweitung méglich,
weil das Konzept des Initiationsprozesses es erméglicht, das Handeln Gottes und
die menschliche Antwort in der fiir die jeweilige menschliche Entwicklungsphase
spezifischen Weise zu wiirdigen. Es steht nicht mehr die Frage im Vordergrund:
giltig oder nicht giiltig? Vielmehr: Was kommt an Gnade und Glauben zum Aus-
druck und inwiefern muss es durch spitere Initiationsphasen erginzt werden?

Die theologische Leistungsféhigkeit dieses Ansatzes besteht darin, christliche
Initiation einerseits als zeitlich ausgedehntes Geschehen zu begreifen und dabei
andererseits beschreiben zu konnen, wie Gott in diesem Prozess am Menschen
auf unterschiedliche Weise handelt und wie die menschliche Glaubensantwort
und Nachfolge darin eingebettet sind. So werden einzelne Elemente christlicher
Initiation nicht mehr isoliert betrachtet, sondern als Ausdruck unterschiedli-
cher Dimensionen eines einheitlichen Prozesses begriffen, in dem der Mensch
immer tiefer in die Wirklichkeit Gottes eindringt.

So verstanden hat das Motiv der Initiation in der Tat kumenisches Losungs-
potential. Problematisch ist allerdings, dass - soweit ich sehe - bislang kein ge-
meinsames Verstindnis des Initiationsprozesses erzielt wurde, um es dann auf
die Skumenisch strittigen Fragen anzuwenden. In den genannten Dokumenten
bleibt es bei einer recht vagen Skizze, die nach einer theologischen Vertiefung

 FIDDES, PAUL S.: Baptism and the Process of Christian Initiation, in: PORTER, STANLEY E./
Cross, ANTHONY R.(Hg.), Dimensions of Baptism. Biblical and Theological Studies (JSNT
234), 294. In seiner kurzen theologischen Skizze des Initiationsprozesses entfaltet er diesen als
dreifaches Zusammenspiel (interplay) von Gott und Mensch: das Zusammenspiel von ,,divine
grace and human faith*, ,spirit and water” und ,,Christ’s Body and Church® Eine Theologie des
Initiationsprozesses muss sorgfiltig zeigen, wie dieses Zusammenspiel zu denken ist. Deutlich
musste werden, dass der Glaube ein Gefag ist, das Gott durch sein Wort im Menschen schafft
und aus dem der Mensch seinerseits schapft; dass die Gliedschaft am Leib Christi durch das
Handeln Gottes konstituiert wird und welche Funktionen die Taufe und andere Elemente des
Initiationsprozesses haben; dass dieses Hineingenommenwerden in die Heilswirklichkeit vom
Menschen nicht geschaffen, aber im Glauben bejaht und in der Nachfolge durchbuchstabiert
werden will. Damit wiren Eckpunkte des kumenischen Arbeitsfeldes benannt.
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und dkumenischen Erprobung verlangt. Problematisch ist ferner, dass der Re-
kurs auf das Initiationsmotiv vor allem Baptisten als ,Behelfsbriicke® dienen
soll, um in aller Regel die Siuglingstaufe anzuerkennen. Buchstabiert man es
in dem oben skizzierten Sinne durch, enthilt es Zumutungen an alle 6kume-
nischen Diskussionspartner. Diese miissen benannt und gemeinsam bearbeitet
werden. Diese theologische Arbeit steht aus und sollte dringend erfolgen. .

Dem Verfasser scheint, dass baptistische Theologie im Gegensatz zur luthe-
rischen eine deutlich gréflere Affinitit zum Konzept der Initiation hat, was in
der Tauftheologie und dem Prozesscharakter baptistischer Taufpraxis begriindet
ist. In einer sachgemif begleiteten und gestalteten Glaubenstaufe zeigen sich die
von Fiddes aufgefiihrten Initiationsmerkmale quasi von selbst. Die Sakraments-
theologie lutherischer Provenienz hat es da schon schwerer. Ein grundlegendes
Ringen mit dem Initiationsgedanken lisst sich z.B. in der Stellungnahme der
Kirchenleitung der VELKD zum BALUBAG-Dokument, die vom Theologischen
Ausschusses der VELKD vorbereitet wurde, fassen. Das Initiationskonzept wird
mit Einschrdnkung als ,,durchaus hilfreich“ eingestuft. ,,Zu Recht hat aber die
VELKD 2006 auf die Gefahr hingewiesen, dass die Taufe dabei nur als ergin-
zungsbediirftiger ,Anfang’ und nicht als voll hinreichender ,Grund der christli-
chen Existenz erscheinen kénnte.“ Dass diese Formulierung das Verhltnis von
Glaube und Taufe einseitig zugunsten der Taufe auflost, scheint den Verfassern
durchaus bewusst gewesen zu sein, da sie sich ein paar Zeilen spéter selbst ins
Wort fallen: ,,Obwohl auch die Rede von der Taufe als ,Grund* Probleme auf-
wirft - griindet sie die christliche Existenz nicht so stark auf die Taufe, dass der
Glaube als abhingige Variable von dieser erscheint? -, hlt sie immerhin die aus
lutherischer Sicht unverzichtbare Einsicht fest, dass in der Taufe das Heil voll-
gliltig, uneingeschrinkt und unbedingt zugesprochen wird“** Aus baptistischer
Sicht lasst sich an diesen Zeilen sehr schén die Problematik eines einseitig akzen-
tuierten Sakramentsbegriffs ablesen, der scheinbar ausschliellich die Sauglings-
taufe Unmiindiger vor Augen hat. Hier gelingt es nicht, Verheilung und Glaube,
Wort und Antwort, Zuspruch und Zueignung in ein stimmiges Verhaltnis zu
setzen. Daher rithrt eine grundlegende Skepsis gegeniiber einer prozessualen Fas-
sung der Glaubenskonstitution, auf die das Initiationskonzept allerdings abzielt.

Die offizielle Stellungnahme des Prisidiums des BEFG zum BALUBAG-Do-
kument verbucht das Stichwort ,,Initiationsprozess unter den kontroversen Dis-
kussionspunkten innerhalb des BEFG und fiihrt in diesem Zusammenhang ohne
weitere Begriindung das restaurative Argument der ,,Reihenfolge von Glaube und
Taufe® ins Feld: ,, Auch wenn der theologische Ansatz, von einem zusammengeho-
renden Initiationsprozess zu sprechen, der im Einzelfall iiber viele Jahre ,gedehnt
sein kann, durchaus Anhénger findet, entspricht diese Deutung nicht einem fest-

#* Stellungnahme der Kirchenleitung der VELKD zum BALUBAG-Konvergenzdokument ,,Von-
einander lernen - miteinander leben* vom 13.03.2014, http://wwwvelkd.de/publikationen/
stellungnahmen-positionen. php?publikation=331&kategorie=29 (abgerufen am 21.07.2016).
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stellbaren Konsens.“ Im Blick auf die eigene Denomination wire selbstkritisch
zu fragen, welche theologischen Ansitze innerhalb des BEFG als ,feststellbarer
Konsens" betrachtet werden und woran eine solche Feststellbarkeit angesichts der
sonst waltenden kongregationalistischen Scheu vor theologischer Verbindlichkeit
gemessen wird.

Bemerkenswert ist ferner, dass die Stellungnahme im Blick auf den kirchen-
rechtlichen Aspekt der Sauglingstaufe auch den im BALUBAG-Papier beschrie-
benen Konsens in der Ekklesiologie hinterfragt und dazu die Begriindung an-
fihrt, dass nach baptistischem Verstindnis von Religionsfreiheit kein Mensch
ohne ausdriickliche Erklirung seines Willens einer Religionsgemeinschaft zu-
gerechnet werden diirfe. ,Dieser Dissens in der Frage, wie sich Gemeinde kon-
stituiert, ist aus baptistischer Sicht mindestens so gewichtig wie die unterschied-
lichen Auffassungen zum Thema Taufe. ™

Nichtsdestotrotz hat das Prasidium des BEFG 2015 die Empfehlung von 2007,
in der bereits Ausnahmeregelungen fiir die Aufnahme siuglingsgetaufter Chris-
ten festgelegt werden, iiberarbeitet und bekriftigt. So wird den Gemeinden mit
Rekurs auf die besondere Bedeutung der Einheit des Leibes Christi empfohlen,
folgenden Satz in ihre Ordnung aufzunehmen: ,,Mit Riicksicht auf das Gewissen
und den geistlichen Werdegang eines Bewerbers bzw. einer Bewerberin, die sich an
ihre Kindertaufe gebunden wissen, kann der Aufnahme in die Gemeinde durch
das personliche Zeugnis des Glaubens zugestimmt werden.“ Dabei wird nicht die
Losung des Bundes Freier evangelischer Gemeinden anvisiert, der die Tauffrage
letztlich ausklammert und auch die Mitgliedschaft Ungetaufter als méglich be-
trachtet, sondern eine die friithere Taufe wiirdigende Position angestrebt. ,Voraus-
setzung ist, dass der Bewerber/die Bewerberin ohine eigenes Glaubensbekenntnis
getauft wurde, aber am Leben der Gemeinde teilnimmt und sich mit seinem/ih-
rem Tauf- und Gemeindeverstindnis bereits auseinandergesetzt hat.“1*

4 Kirchenfusion in Schweden

Im Jahr 2011 haben drei Freikirchen in Schweden eine Kirchenfusion vollzogen.
Aus der Baptistischen Union, der Vereinten Methodistischen Kirche und der
Mission Covenant Church - bis 2003 Svenska Missionsférbundet, eine refor-

Stellungnahme des Prisidiums des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden zum Kon-
vergenzdokument ,,Voneinander lernen - miteinander glauben® der Bayerischen Lutherisch-
Baptistischen Arbeitsgruppe BALUBAG), 20.-22.11.2014, http://www.baptisten.de/fileadmin/
wmmm\ao&»RochmEo\mﬁmzcumumrBmlmmmlwnm&&camlNcalﬁoEaamm:Naowsamalu,\od-
mmbmnn._mnl_mggl.laﬁﬂbmbaﬁlmr:.&g-llZoﬁB.omnlmoEl.w& (abgerufen am 21.07. 2016).
Gemeindemitgliedschaft und Taufe. Eine Empfehlung des Prisidiums des Bundes Evan-
gelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland vom Februar 2015, http://www.baptisten.
de/fileadmin/befg/media/dokumente/Empfehlung_des_Prasidiums_zu_Gemeindemitglied-
schaft_und_Taufe__Februar_2015_.pdf (abgerufen am 21.07.2016).

e (i

Neue Entwicklungen in der baptistischen Tauftheologie und Taufpraxis 187

miert gepragte Freikirche — wurde die Equmaniakyrkan, die Uniting Church in
Sweden, mit rund 70 000 Mitgliedern. Fiir unseren Zusammenhang ist entschei-
dend, dass sich eine (auch) siuglingstaufende mit ausschliefllich glaubenstau-
fenden Kirchen unter einem gemeinsamen kirchlichen Dach zusammenfindet.
Welcher tauftheologische Weg wird hier beschritten? In der ,, Theological Foun-
dation®,'® dem theologischen Grundlagendokument der neuen Kirche, werden
bzgl. der Mitgliedschaft und Taufe folgende Feststellungen getroffen.

»11. Die Gemeinde begriif3t als Mitglieder alle diejenigen, die Jesus Christus als
ihren Retter und Herrn bekennen und getauft sind. Die Gemeinde kann die Mog-
lichkeit der Mitgliedschaft anbieten, wihrend sie die Taufe erwartet. Die Mitglied-
schaft in einer Gemeinde ist giiltig in der ganzen Unionskirche in Schweden.

Die Mitgliedschaft wird also an die Taufe und das persdnliche Bekenntnis
gebunden. Gemeinden kénnen auf Wunsch der Eltern Kinder auch als vorberei-
tende Mitglieder begriifien und so der Sorge um die Kinder entsprechen. Im
Blick auf die Taufe, die als Sakrament und Zeichen des neuen Bundes verstanden
wird, dulert sich das Dokument folgendermafien:

»25. Die Taufe wird mit Wasser im Namen des Vaters, des Sohnes und des
Heiligen Geistes gespendet. Sie ist ein Geschenk Gottes, dem das Individuum
mit seiner Glaubensantwort begegnet. Die Taufe ist die Feier des neuen Lebens
in Christus und impliziert eine Einheit mit ihm und seiner Kirche. Glaube, Tau-
fe und die Zugehorigkeit zu einer Gemeinde bilden eine Einheit. In der eigenen
Taufe zu leben, ist ein Prozess, der mit dem Wachstum im Glauben und der
Nachfolge Christi zu tun hat.“

»26. Es gibt nur eine Taufe. Moglichkeiten fiir die Bestitigung oder die Er-
neuerung der eigenen Taufe betonen die Bedeutung der Taufe als Teil des Lebens
im Glauben. Die Bestatigung der Taufe kann bei einer bestimmten Gelegenheit
als Ausdruck der individuellen Bereitschaft, im Bund der Taufe zu leben, voll-
zogen werden. Die Erneuerung der Taufe ist eine Méglichkeit, immer wieder-
kehrend die eigene Bereitschaft auszudriicken, im Glauben und in der Nachfolge
Christi zu leben. In der Unionskirche in Schweden praktizieren Ortsgemeinden
verschiedene Taufpraktiken.

Obwohl nur eine minimalistische Tauftheologie prisentiert wird, vollzieht
diese entscheidende Weichenstellungen. Die Einmaligkeit der Taufe wird ange-
sichts der nicht weiter problematisierten unterschiedlichen Taufpraxis festgehal-
ten. Die Taufe wird in ein konstitutives Verhaltnis zur individuellen Glaubens-
antwort gesetzt. Beides (nota bene!) ist Grundlage fiir die Kirchenmitgliedschaft.
Bestatigung und Erneuerung der Taufe werden explizit erwihnt und als Mog-
lichkeit benannt, das fiir die Mitgliedschaft erforderliche Bekenntnis zu 3uflern,

Uniting Church in Sweden: A Theological Foundation, http://equmeniakyrkan.se/wp-content/
uploads/2012/06/Theological-Foundation.pdf (abgerufen am 21.07.2016)

Ubersetzung des englischen Originals vom Verfasser.
Ubersetzung des englischen Originals vom Verfasser.
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kommen aber generell als Ausdrucksform ernsthafter christlicher Nachfolge in
den Blick. So wird die Praxis der Sduglingstaufe auf das personliche Bekenntnis
hin geordnet und der Glaubenstaufe als legitime Taufform an die Seite gestellt.”’

Ob sich dieses theologische Fundament auf Dauer als tragfahige Grundlage
erweist und ob es z.B. in bilateralen Gespridchen zwischen Lutheranern und
Baptisten in Deutschland ékumenisch wegweisendes Potential hat, muss sich
zeigen. Fiir Baptisten enthielte es die Zumutung, die Sduglingstaufe als eine le-
gitime Taufform anzuerkennen, aus der sich allerdings keine automatische Kir-
chenzugehorigkeit ergeben diirfte. Fiir die sduglingstaufenden Landeskirchen
wire die Zumutung enthalten, den systemrelevanten Zusammenhang von Saug-
lingstaufe und Kirchenmitgliedschaft zu entkoppeln. Das wére in der Tat eine
epochale Verdnderung. Dem im schwedischen Modell offensichtlich waltenden
skandinavischen Pragmatismus ist auch aus der Sicht eines systematisch-theolo-
gischen Gemiits deutscher Provenienz ein gewisser Charme nicht abzusprechen.

Summary

The theology and the practical form of baptism have been approached in various ways by
German Baptist churches, whereby all have credobaptism as their basis.

The question of whether church membership may be open to those baptized as infants
has now be affirmed by over half of the churches. In theological conversations, in particular
with the Lutherans, common points (such as God’s activity as fundament of baptism) and
differing views (such as assurance of salvation in the baptism of infants) have become clear.

A possible solution may lie in understanding the Christian life as a continuous initia-
tion, in which God acts in an appropriate manner in the individual stages and humans
respond accordingly.

In Sweden paedo- and credobaptist free-churches have united to form a common
church and have found such a way.

Dr. Oliver Pilnei, Leiter der Evangelisch-Freikirchlichen Akademie Elstal, Johann-
Gerhard-Oncken-Strafie 7, 14641 Wustermark; E-Mail: OPilnei@baptisten.de

¥ Eine etwas andere Argumentation mit vergleichbarem Ergebnis findet sich bei PILNEI, OLIVER:
Gemeindemitgliedschaft im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden. Systematisch-theo-
logische Uberlegungen, in: ZThG 19 (2014), 67-81.

Walter Klimt
Freikirchen in Osterreich

Eine weltweit einzigartige Kirche

Unter der Headline ,weltweit einzigartig berichteten Medien am 26. August
2013 von der staatlichen Anerkennung der Kirche ,Freikirchen in Osterreich
dem Zusammenschluss des Bundes der Baptistengemeinden, des Bundes Evan-
gelikaler Gemeinden, der Elaia Christengemeinden, der Freien Christengemein-
de - Pfingstgemeinde und der Mennonitischen Freikirche.

Wie kam es dazu? In welcher Situation standen und stehen die Freikirchen
in Osterreich? Was bedeutet dieser Zusammenschluss im dkumenischen Mit-
einander? Wie versteht sich diese neue Kirche? Inwieweit ist dieser Zusammen-
schluss auf andere Lander iibertragbar?

Der Beantwortung dieser Fragen lege ich den Text meines Vortrags ,Oster-
reich ist anders” zugrunde, den ich am 28. November 2013 im Juridicum Wien
anldsslich eines Symposiums der dsterreichischen Gesellschaft fiir Kirchenrecht
zur Anerkennung der Freikirchen hielt.> Die dort gemachten Ausfilhrungen
sollen im Folgenden vertieft und erlautert werden.

Freikirchen in der Warteschleife

Waren die Baptisten und mit ihnen viele weitere evangelische Freikirchen eu-
ropa- und weltweit schon lange als Kirchen anerkannt, so war es in Osterreich
eben anders. Seit Jahrzehnten versuchten sie, die staatliche Anerkennung als
Kirche zu erreichen. Den ersten Antrag stellten die Baptisten bereits 1906. Thre
Antrige wurden verschleppt oder einfach nicht behandelt.

Anfang dieses Jahrtausends dnderte sich die Situation durch die Verschér-
fung des Anerkennungsrechtes durch das mmebEEmmmgﬂbmnrmﬁmmmmmg
1998 schlagartig. Nun wurden ihre Antrige zumindest abgelehnt, weil sie die
Mindestzahl von rund siebzehntausend Anhéingern und Anhéngerinnen nicht
erreichten. Alle Freikirchen empfanden diese Situation als eingetragene religio-

U Vgl. Tageszeitung DER STANDARD vom 26. August 2013: ,Fiinf Freikirchen bildeten Biindnis -
Laut Kultusministerin Schmied ,weltweit einzigartig®, www.news.at vom 26. August 2013 u.v.m.

2 Siehe BGBI. II Nr. 250/2013.

3 KrimT, WALTER: Osterreich ist anders, in: dsterreichisches Archiv fiir recht & religion (barr)
2013, 379-382.
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